iSLAM DUSUNCESININ GELiSIMINDE TERCUME
FAALIYETLERININ ROLU

Sadik Tiirker’

Insanlik tarihinde saf bir kiiltir olamaz. Kiiltiirler arasinda siirekli
olarak bir etkilesim bulunur. Tarihte terciime olaynin, ancak bu kiil-
tiirel etkilesimden sonra ortaya ¢iktig1 gorillmektedir. Fakat tarihteki
her terciime olayi, bir kiiltiir devriminin, bir medeniyet hamlesinin
pargasi olarak tezahiir etmez. Insanlik tarihinde, kaynaklara dayanarak
bilebildigimiz kadariyla, ¢cagdas medeniyetin ortaya ¢ikisina degin,
birbirini izleyen li¢ biiyiik kiltiir devrimi goriyoruz. Bunlardan birin-
cisi, Antik Ege’de M.O. 600’lerde baslayip 400’lerde sistematik ve
Ozgiin bir fikir hareketine doniisen ilk evre, Siimerler, Fenikeliler ve
Misirlilardan gelen etkilerle gelisen, bilim ve felsefenin kurulusuyla
en mitkemmel seklini kazanan Antikcag Ege medeniyetidir.’

* Yard. Dog. Dr.;Mugla Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii.

! Antik¢ag ve ncesinde kiiltiir tarihi konusunda ¢ogunlukla rivayetler, dolaylt bazi
kaynaklar ve arkeolojik bulgular bugiine 151k tutmaktadir. Diogenes Laertius, istinad
ettigi bu tiirden bir kaynaga gore, Sasaniler, Babilliler, Hintliler, Kaldeliler ile Mistr
ve Libya’lilartn, astroloji, biiyl, teoloji, tip, matematik ve kosmoloji konularinda ye-
tismis kendisine dzgii adlan olan bilgeleri bulundugunu bildiriyor. Iranda biiyiiciilerin
tarihinin Zerdiigt’le birlikte Milattan 5500 yil 6nce basgladigini belirten Laertius, bu
konuda Antik Yunan kiiltiirii lehinde bir yorumda bulunarak, Barbarlar diye niteledigi
Sasanilerin, bilgeligi Yunanhlardan kazandiklarint sSylemektedir. Bkz. Diogenes
Laertius, Lives of Eminent Philosophers, 2 c., Londra, William Heinemann, 1966, 1.,
s. 3-5. Aslinda Laertius’un bu yorumu, Antik¢agda Yunanhiar ile Iranltlar arasindaki
kiiltiirel sirkiilasyona iliskin degerlendirmelerin sadece bir yoniinii yansitmaktadir.
Zerduist Hikemivétina iliskin olup Kitdbu'l-Mevalid adiyla 750’ lerde Arapgaya ¢evri-
len Denkard adli eserin sonradan ilave edilen mukaddimesinde, Sasinf-Yunan siyasi
gerilimiyle baglayip kiiltiirel sirkiilasyona déniisen olay sdyle tasvir edlimektedir:
“Kral Iskender, Dara kralligin zaptedince, astronomi, tip, astroloji ve diger felsefi
bilimlerie ilgili biitiin eserleri, Yunancaya ¢evirtti. Daha sonra korunan biitiin oriji-
nal mishalar: yaktirds. Bu niishalar: sakiayabilecegini diisiindiigii herkesi oldiirtti.
Ayrica Iskender, cesitli binalardaki taslara ve ahsaplara yazilmus biitiin bilgileri yer-
lerinden sbkerek ve bunlari yaktirarak yok etti. Geriye, ancak yiiksek daglara yahut
denizlerdeki adalara kagarak Iskender’den kendisini koruyabilen baz: bilgelerin ez-
berinde kalanlar kurtuldu. Bu kimseler, Iskender'in éliimiinden sonra vatanlarina
geri doniince, s6z konusu eserlerden ezberlerinde kalanlar: vaziya gecirdiler. Ancak
bu yaziya gegirilenler, fragmanlar hdlindeydi. O bilgilerin ¢ogu yok oldu ve geriye
pek azi kaldi”. Ebf Sehl b. Nevbaht'in Kitdbii n-Nahmutdn adl eserindeyse. Isken-
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ikincisi, Islam’in Bati Asya’da dogusuyla baslayan fikri uyamgin
ardindan, Sekizinci ve Onuncu yiizyillar arasinda Mezapotamya, M-
sir, Iran ve Hindistan’dan gelen kiiltiirel etkileri 6ziimseyerek, Yeni-
¢aga degin bilimi ve fenni gelistiren Islam medeniyetidir.

Ugiinciisii, Onikinci yiizyilda Avrupa burjuvazisinin énciiligiinde
Arapga eserlerin gevirisiyle baslayan ve daha sonra Rénesansla birlik-
te ozgiin bir dlem tasavvuruna doniigserek giiniimiize degin gelisen bi-
lim ve medeniyetin temellerini olusturan modem evredir.

Bahis konusu bu ii¢ kiiltiir devriminde de, ilkin bir kiiltiirel etklle-
sim gorityoruz. Ortaya ¢ikan fikri uyamigin bir talebi olarak sifahi ter-
cimeye ve belirli merkezlere 6grenci géndererek egitmeye dogru ge-
lisen, daha sonra teknik anlamdaki metin ¢évirisinden, sistemli ve ku-
rumsal anlamdaki terciimeye ve nihdyet 6zgiin fikirlerin yaratilmasina
degin bir ¢ok asama bulunmaktadir. Bu ortak 6zelliklere ildve olarak,
her uigiinde de, siyasi bir iridenin himayesiyle yahut toplumun geneli-
nin destegiyle, cevre kiiltirlerden yazili ve s6zlii her tiirli bilgi ve tec-
ritbenin arastinldiini; bilgiye ve killtiirel mirdsa ayn bir deger veril-
digini goriiyoruz. Her ¢ kiiltiir devriminde faal rol oynayan kiiltiirli,
bilgili, aragtirmaci ve yaratici kimlige sahip kimselerin, Antik¢agda
“filozof”, Islamda “edib ve hakim”, Bat: Avrupada “aydin” gibi ken-
disine 6zgii adlari vardir. Her tigiinde de felsefe yahut hikmet, biitiin
bilimlerin temeline yerlestirilmistir. Nihayet bunlarin her tgti de, di-
ger yerel kalmig kiiltiirlerden farkli olarak, kiiresel anlamda diinyay:
sekillendirmislerdir. Yakin gevredeki kiiltiirlerin biitlin bilgi dagarini
adetd emip hazmeden bu ii¢ bliyiik medeniyet, kiiltiir tarthine yeni bir
boyut katmiglardir. Bu, kiiltiirlerin yerelligini agan, genel dzellige sa-
hip bir kiiltir formudur. Siimerler, Fenikeliler ve Misirlilardan Yu-
nanhlara, Antik¢ag Egeden, irandan ve Hindistandan islama ve bura-
dan Bati Avrupaya intikdl eden bilgi ve hikmetin 3000 yillik seriive-

der’den kaganlardan bazilari Cin ve Hindistan simirlarina gitmigler, bildiklerini bura-
larda yasatmiglardir. Dérdiincii yiizyilda Sasani krali Erdesir, Hindistan, Cin ve Bi-
zans’tan, daha Once oraya giden ve oralardaki bilgeliklerle biitiinleserek kitaplagsan
eserlerin kopyalarim iran’a getirtti. Erdesir’den sonra oglu Sabir, Babilli Hermes,
Sidonlu Dorotheus, Atinah Kayserus, Iskenderiyeli Batlamyus ve Hindistanl
Farmasb tarafindan derlenen bu eserleri Sasaniceye gevirtti. Daha sonra Iranhlar, bu
eserler {izerine galigarak serhler yazdilar ve okullar kurdular. Erdesir ve Sabur’dan
sonra 1. Kisrd Anusirvan (531-578) bu eserleri diizenletti ve kendi orijinal sirasina
koydu. Rivéyetlere dayanan biitiin bu bilgiler, her ne kadar ge¢ donem eserlerinde yer
aldig1 ve Zerdiist ideolojisini yansittii séylense de, Farsga ve Arapga klasik kaynak-
larin bir ¢ogunda bu tarihi kayitlar bulunmaktadir. Bkz. Dimitri Gutas, Greek
Thought Arabic Culture: The Graeco-Arabic Translation Movement in Baghdat and
Early Abbasid Society, 1. bsk., Londra, Routledge, 1998, s. 37-40. .
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ninde, birbirini izleyen, hatta birbirini tamamlayan bir halef-selef ilis-
kisi gorityoruz. Ancak yazili belgelere istinad ederek, bu ii¢ biiyiik
kiiltir devriminin olusum siireci -hakkinda en iyi bilgi sahibi oldugu-
muz, son ikisidir.

islam diinyasinin Antik¢ag Ege, iran, Hindistan ve Cin gibi giicli
kiiltirlerden gerek yazili gerekse yazili olmayan kaynaklardan, dog-
rudan yahut dolayl yollardan aldigi etkiler, Sarkiyatcthigin 6nemli bir
arastirma dalini olusturur. Isldm diinyasinda terciime hareketi iizerine
caligmalar, resmi olarak, Yunancadan Siiryanice, Ermenice, Sasanice
ve Arapcaya yapilan cgevirileri tepit etmek amaciyla 1830da
Gottingen’de kurulan Royal Society of Sciences kurumunun gatis al-
tinda, Giistav Fliigel ve Johann Wenrich’in 1841 ve 1842de tamamla-
nan caligmalartyla baglamistir. Bir yandan belirli sorunlar iizerine ca-
hsmalar devam ederken, obiir yandan uzun yillar devam eden bu ¢a-
hismalarin bir mahsilii olarak, Manfred Ullmann, Carl Brokelmann,
Moritz Steinschneider, Fuat Sezgin ve Gerhard Endress’in hazirladig:
bibliografik eserler ortaya cikmugtir.”

Leclerc ve Wiistenfeld Isldm tibbiyla, Baumstark ve O’Leary fel-
sefenin Islam diinyasina gegisiyle, Carra de Vaux ve Furlani islimda
felsefenin baglangiciyla, Meyerhof iskenderiye’den Bagdat’a felsefe-
nin gegisiyle, Dieterici, Perrier ve Miguel Palacios Siiryani miitercim-
ler, Islam-Hristiyanlik miinasebetleri ve Islam eskatolojisiyle ilgili ¢a-
lismalar yapmis bazi iinlii sarkiyatcilardir.? Sarkiyatcilarm Cin, Hint,
[ran ve Antik Yunan kiiltiirleri iizerine yaptiklan arastirmalar, genel-
likle Antik Yunandan Siiryaniler vasitasiyla felsefe ve bilimlerin Is-
lam diinyasina intikali ile Islam ilahiyatinin sekillenisinde Hiristiyan
ve Yahudi kiiltiirlerinin etkisi iizerinde yogunlagmistir. Goldziher gibi
kimi sarkiyatcilarsa, 1910larin Avrupasindaki ideolojik mildhazalar-
dan hareket ederek, baz gergekleri saptrmiglardir.® Buralardan kay-
naklanan bir §nyargtyla, neredeyse bittiin kurumlarint ve malumat bi-
rikimini ¢evre Kkiiltiirlerden ve bahusiis Antikcagdan edindigi kabiil
edilen Islam kiltiiriiniin, 6zellikle akli bilimler ile doga bilimlerinde
higbir 6zgiin yani bulunmad1g1 kanaati dogmustur. Bu kanaati, sonra-
ki yillarda Rescher gibi kimi arastirmacilar agikga ifide ederlerken,
kimileri izledikleri arastirma stratejileriyle ortitk bir sekilde paylas-

2 Dimitri Gutas, a.g.e., s. xiii-xiv.

3 Hilmi Ziya Ulken, Uvams Devirlerinde Terciimenin Rold, Istanbul, Ulken Yay.,
1997, s. 43-44.

* Dimitri Gutas, a.g.e., s. 166-167.
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muglardir’ Yine ayn: kanaat dogrultusunda, miisliman filozoflara
“Yunan sdrihi” olmalarinin 6tesinde bir pay verilmemeye dzen goste-
rilmigtir. Ancak ¢agdas diisiincenin gelisiminde isldim medeniyetinin
etkisi tebariiz ettikge, ayrica bilim tarihinde, bilimin kiimiilatif sekilde
gelistigi anlayis1 yayginlastik¢a, “Yunan mucizesi” miibalagas: bir
kenara birakilmis®, sarkiyatgilarin izledigi kati tutum yumusamaya
baslamis; eski otoritelerin kanaatleri hakkinda siipheler olusmus, dii-
stince ve medeniyet tarihinde 6zgiinliigiin, alinan malzemeden degil,
onun sentezlenme bigiminden kaynaklandig anlasiimistir.” Bu neden-
le Rosenthal, Langhade ve Gutas gibi yeni anlayisi benimseyen sarki-
yétcilarla obiirlerinin ¢alismalar1 arasinda belirgin bir farklhihk goze
carpar. Bu yeni yaklagimi benimseyenlere gore, Islam diinyasinda fik-
ri uyanisla baglayan, terciimelerle gelisen aragtirma, bilgilenme ve 6z-
giin dilgiinme siireci, Bati insaninin anlayabilecegi bir deyimle “Islam
Ronesanst” olarak nitelenmektedir.® Dolayistyla Islam diinyasinda
Terciime hareketi meselesi, sarkiyatgihgin yaklagik iki asirlik bir ug-
rag alant olmasina ragmen canhligim yitirmemistir. Bu ciimleden ol-
mak iizere, eski malimatlarimizdan bazilarinin giivenilirligini yitirdi-
gini soylemek istiyorum.

Islam dini Bati Asyada dogdugunda, fikri bir uyams ile edebiyat-
taki iistinliigii disinda belirli okullar1 ve kurumlarn olmayan, mimari-
den ve bilimden yoksun ¢iplak bir kiiltiir sayilirdi. O donemde Bati
Asyada iki giiglii devlet, Sasani devleti ile Bizans bulunmaktaydi.
Bunlar, Isldm devletine teskilatlanma 6rnegi oldular. Sekizinci yiizy1l
devlet teskilatinda Irdnlilar o denli etkiliydi ki, Abbasi y&netiminin
ortaya ¢ikisinda Iranlilarin biyuk payr oldugu sdylenir.” Yahudi ve
Hiristiyan ilahiyati da, Islam kiiltiiriiniin faydalandigi kaynaklar ara-
sinda yer almaktadir. Bunlarin disinda, Bati Asyada yaygin bir kiiltiir

5 Nicholas Rescher, “Arabic Logic”, The Encyclopedia of Philosophy, IV., s. 525-
527, s. 525, 527.

® Emile Picard, De la Méthode dans les Sciences, Paris, 1928, s. 5. Eugéne
Lantilhac’in Le Miracle Grecque adli galismasinin 1895de yayimlanmasinin ardindan
“Yunan micizesi”, Picard ve bagkalan tarafindan elestirilmisse de, bilim tarihgiligin-
de ve sarkiyétgilikta uzun siire hakimiyetini korumus bir inamstir.

7 AH. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval
Philosophy, Cambridge, 1967, s. 643-644.

® Rosenthall, The Classical Heritage in Islam, ¢ev. Emile-Jenny Marmorstein, 1. bsk.,
Londra, Routledge & Kegan Paul, 1975, s. 13. Zira Avrupa Rénesansiyla islam diin-
yasindaki kiiltiir devrimi arasinda, teblig boyunca bazilarina degindiklerimizin disin- .
da bir ¢ok fark bulunmaktadir.

® Bernard Lewis, The Arabs in History, 6. bsk, Oxford, Oxford University Press,
1993, s. 85.

94



olan Hellenism ikliminde, 6zellikle Suryanilerin basini ¢ektigi okullar -
bulunmaktaydi. Emeviler devrinde Siiryaniler oldukga etkiliydi; do-
nemin baskenti Sam’da devletin iist diizey biirokratlarinin ¢ogu, ya
Yunanca konusan Stuiryanilerden ya da Yunanca bilen Araplardan olu-
suyordu. Isldmin dogusundan oénce, Antik Yunan kiiltiirii Siiryanilerin
onculugiinde dogu Akdeniz havzasina serpilmis gesitli okullar halinde
yasatiimaktayd1. Bu okullar, daha ziydde Misir ve Mezapotamya bol-
gelerinde toplanmigtir. Ancak, Mezapotamya bolgesi, yalnizca Y unan
kiiltiirint degil, Stimer kiiltiriinti de ihtiva etmektedir. Ayrica M.O.
1500’lere degin uzanan Hinduizm ve Zerdiistlilk, hattd uzaktan temés
kurulan Cin dahi, Isldim diinyasim etkileyen giiglii kultiirler arasinda
bulunmaktadir.

Islam diistincesinin aldig1 kiiltiirel etkileri, daha dinin ortaya ¢iktigt
Arabistan yarimadasinda musahede ediyoruz. Bu etkiler, fetihlerle
dogrudan orantili olarak gelismistir. Mekke’de mislimanlarin hayati-
n1 diizenleyecek bazi dyetler nazil olmadan once, Islam akaid ilkeleri-
ne aykirt olmayan Hiristiyan ve Yahudi 6rfi hukuklari uygulanma im-
kant bulmustur.'® Bunun disinda; islam hukuku, daha hicri ilk yiizy1-
linda Roma, Dogu kiliseleri, Talmut ve Rabbaniler ile Sasani hukuk-
larindan gerek kavramsal ve gerekse kurumsal bir ¢ok etki almistir."’
Biirokrasi, hastahane ve ordu gibi kurumlarin olusturulmasinda, Iran
ve Bizans gibi bilyik devletlerden; bilimin gelistiriimesindeyse
Mezapotamya bolgesinde tesekkiil etmis tip ve felsefe okullarinin
yanisira diger kultuirlerin de tecriibelerinden yararlaniimistir.

Islam kulturii, farkh inang, gelenek, goriig ve degerlerin, Islam i-
nang ve degerler manziimesi ¢ergevesinde imtizi¢ etmesiyle meydana
gelmistir. Cevre kiultiirlerle nastl temés kurulacag: ve nelerin kabil
edilebilecegi, daha en basta Hz. Peygamber tarafindan ele alinmis bir
konuydu. Bilgiye ayri bir deger verilen hadis kiilliyatlarinda, “bilginin
Cinde dahi olsa alinmast gerektigi” vurgulaniyordu. Bilginin evrensel
bir deger oldugunu defalarca vurgulayan Kur’an’daysa, Tanrinin,
farklt kultiirlere mensiip milletleri, tamigmalart igin boyle yarattig ifa-
de edilmistir. Buna gore, dogal bir durum olan kiiltirel farkhilik, bir
kiiltiiriin lehine sunulmus bir firsat olarak arz edilmektedir. iste bu il-
keler, yalnizca sistemli terciime failiyetlerine degil, kiltiirel alig veri-
se dahi elverisli bir zemin olmustur. Ziri teorik terciime faaliyetleri,
kiltiirler arasindaki alis veris iizerinde gelisen bir olaydir.

10 Joseph Schacht, Isidm Hukikuna Giris, gev. M. Dag, A. Sener, Ankara A.U. 11ahi-
yat Fakiiltesi Yay., 1977, s. 24.; Gutas, a.g.e., s. 3-4.
" Schacht, ag.e.,s. 30-32,
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Tercume faaliyetlerinin sosyal zemininde, gekirdegini vahyin ve
hadislerdeki ogretilerin olusturdugu kiiltiir igerisinde yetisen merakh
ve aragtirmaci insan tipinin nemli bir pay: vardir. Islam dunyasinda
kiiltiir, “4dab” anlamindadir; adib ise, edibin yetismesini saglayan
kiiltiiriin degerler ve inanglar manziimesi igerisinde yerlesmis 6gren-
me ve davranig miifredatidir. Boylece edib, Yunan Antik¢agindan
Cin’e degin gecmis ¢aglardan o giinlere gelen biitiin kiiltiirleri bir bii-
tiinlikk igerisinde anlayan kimsedir. Islim diinyasinda kiitir, Avru-
pa’dan farkli olarak dinin bir tiriiniidiir. Misliiman minevverini, de-
ger ve inang farkliliklarini idrak edebilecek olgunluga getiren, Islam
kiiltiiriniin ilkeleridir. Ancak her medeniyette kiiltiir ile din arasindaki
iliski boyle degildir. isldim medeniyetinde din, kiiitiirii gekillendirmis-
ken; Hiristiyan Batida, killtiir dini sekillendirmistir.'> Avrupada ter-
ciime Onikinci yiizyilda burjuva simifinin onciiliigityle baslamisken;
Islam diinyasindaki terciime hareketi, halifelerin yanisira sivil ve as-
keri erkén, tiiccarlar ve gesitli okullar tarafindan desteklenmistir. Do-
layisiyla bu, belirli bir ziimrenin inisiyatifiyle yiiriitiilmiis bir fadliyet

olmayip, Abbasi devri toplumunun siyasi, ilmi ve igtimai kesimlerinin
* efkér-1 umiimiyesine mutabik olarak meydana gelmistir."?

12 Farabi, Kitdbu Ardi ehli'l-medineti’l-fézila, tah. Elbir Nasti Nadir, Beyrut, 1991, s.
136-137; James Montgomery, Review, (Religion and Culture in Medieval Islam, ed.
R.G. Hovannisian, G. Sabagh, Cambridge, Cambridge University Press, 1996),
Journal of Islamic Studies, Mays 2001, ¢. XII, sayi: 2, s. 182-184, s. 182-183.
Bénédicte Landron, terciimelerin Siiry4ni azinhigin mahsilii oldugunu ileri siirerken
(“Les Chrétiens Arabes et Les Disciplines Philosophiques”, Proche Orient Chrétien,
1986, c. XXXVI, s. 23-45; Taha ve Fiey, bunun, aydin zihniyetli bazt halifeler tara-
findan gergeklestirildigini iddia etmiglerdir (S. Tah4, “et-Ta’tib ve kibaru’l-murribin”,
Sumer, 1976, c¢. XXXII, s. 339-389; J.M. Fiey, Chrétiens Syriaques sous les
Abbasides Surtout @ Bagdad (749-1258), Louvain, Secréteriat du Corpus, 1980). Hi-
ristiyan Siiryanilerin Terciimeler Devrindeki rolii bilyiikse de, miitercimlerin Siiryan-
lerle stntrlt olmamasi ve Siiryanilerin Yunan felsefe ve bilimini sintrli bir sekilde in-
celemis olmalarina kargin, Terciimeler devrinde Antik mirdsin tamamina yakininin
Arapgaya gevrilmesi, Yunan dinyastnin yani sira iran ve Hint killtiirlerinden gevirile-
rin yapilmasi, Landron’un tezini giiriiten deliller olarak siralanabilir. Biitiin bunlan
zikretmemizin nedeni; {slam donyéasinda terciimelerin baslamasinin, devlet yénetimi
tizerinde etkili olan belirli bir azinhigin yahut aydin fikirli birkag halifenin iirtinii ol-
dugunun iddia edilmesidir. Bu iddiddaki metodik hatd, Avrupa aydinlanma ideolojisi-
nin, islim medeniyetinin kendisine 5zgii parametrelerine tatbik edilmesinden kaynak-
lanmigtir. Avrupa Aydinlanma ideolojisinin temelinde, burjuva sinifinin olusumu
yatmaktadir. Burjuva, kendi sosyo-kiiltiire] konumunu 1ayin etmek igin, klasik ve
yaygin olarak bilinen kilise Sgretilerinden farki bir bilince ulagmak arzusuyla,
Onikinci yiizyilda Arap¢adan Latinceye terciime hareketini baglatmisgtir. Bkz. Gutas,
age.,s. 3-4.

13 Gutas, a.g.e, s. 2, 166.
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Emeviler ve Abbasilerden olusan siyasi tarihe uygun bir sekilde,
Islam diinyasinda terciimelerin iki evrede gereklestigi kabdl edilmek-
tedir. Bunlardan ilki, yani Emeviler dénemindeki ¢eviri faaliyetler,
sistematik ve kurumsal olmayip daha ¢ok pratik ihtiyaclar ile bazi ha-
lifelerin kisisel meraklar1 dogrultusunda gergeklesmistir.'*

Sekizinci yiizyilin baslarinda gelisip'’, 980’lerde son bulan ikin-
cisiyse, Abbasi halifelerinin izledigi basarih bilim politikalari, 762°de
Bagdat’in ve 830°da Beytii'I-Hikme’nin tesis edilmesi, Bagdat’1 bes-
leyen 6nemli kiiltiir merkezlerinden siirekli olarak bilgin ve filozofla-
rin akin etmesi gibi nedenlerden dolayi, kendi igerisinde iki evre gos-
termektedir. Birinci evrede, terciime, sistematik olarak yiiriitiilen, ge-
virmen kadrosu, biitgesi, miistensihleri ve diger miistemilatiyla ku-
rumsal bir faaliyettir.'® Sekizinci yiizyihn sonlarina dogru tesekkiil
eden ikincisindeyse, artik ozgiin bilimsel faaliyetler ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Matematikte doniim noktalarindan biri olan Havariz-
mi’nin cebir lizerine yazdig1 eseri, Euclides’in Element’lerinin ¢eviri-
sinden yaklagik yarim yiizyil sonra (813-830 arast) telif edilmistir. Bu
durum, hem ¢evrilen bilimsel metinlerin Yunanca metinlerle sinirh
olmayip Hint diisiincesi gibi baska kaynaklardan yararlamidigini, hem

" ibni’n-Nedim Islam diinyasinda terciimelerin nasil basladigimi gdyle anlatir:
“Muaviye nin torunu Halid'e (Hdlid b. Yezid b. Mudviye), Mervanogullarinin bilgesi
denilir. Bilimlere karg: biiyiik bir sevgisi ve ilgisi vardi. Simyd hakkindaki Yunanca ve
Kiptca kitaplarin Arapgaya cevrilmesini emretti. Bu, Isldm diinydsinda bir lisdndan
obiiriine yapilan ilk ceviridir. Daha sonra Haccac'in zamaminda Farsgca yazimg
“Divan” ald: eser, Salih b. Abdurrahman tarafindan Arap¢aya cevrilmistir”. Bkz.
fbnii’n-Nedim, e/-Fihrist, ngr. ibrahim Ramazan, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, 1994, s.
300.

' Emevilerle birlikte baglayan terciime faliyetleri, Sekizinci yiizyilin baslarinda Ab-
basi yonetimiyle birlikte, bir Terciime hareketi hiline gelmistir. ibnii’n-Nedim, siste-
matik ve kurumsal anlamdaki geviri fadliyetlerinin baslagicini efsinevir bir hikdyeye
dayandirmaktadir. Hikayeye gore Abbasi halifesi Memin, bir gece riiydsinda Aristo-
teles’i gorir. Ona, “giizel olan nedir?” diye sorar; filozof “akla gore giizel olandir”
cevabim verir. “Sonra nedir?” diye soran halife, “dine gore giizel olandir” ve nihdyet
liglincii olarak “halka gore giizel olandir” cevabim alir. Bu rilya iizerine halife, Bi-
zans kralina bir mektup yazarak, Roma devletinin Hiristiyanligi kabil edisinden beri
Istanbul’a {i¢ giin uzaklikta kraliyet mahzenlerinde kilitli tutulan kadim eserleri talep
eder. Daha sonra halife Memn, ileride Bey#i’l-Hikme'nin kuruculan arasinda yer
alacak olan Haccic b. Matar, Huneyn b. Ishak, Kosta b. Luk4 el-Baalbeki ve ibnir’l-
Bitrik onciiliigiinde bir heyeti Istanbul’a gdnderir. Heyettekiler segtikleri kitaplari ala-
rak Bagdat’a geri dSnerler. Halife felsefe, mantik, geometri, aritmetik, astronomi, tip
ve misikT ile ilgili bu eserlerin derhal Arapgaya ¢evrilmesini emreder. Bdylece siste-
matik ve kurumsal anlamda terciimeler baslar. Bkz. Ibnii’'n-Nedim, a.g.e., s. 301.

1% De Lacy O’Leary, Arabic Thought and It’s Place in History, Londra, Routledge
and Kegan Paul, 1954, s. 105.
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de bilimsel ¢galigmalarin ¢eviriler ve bunlarin gretimiyle sinirli olma-
yip 6zgiin nitelikte oldugunu gésteriyor. Bu nedenle simdiye degin
iddia edildiginden farkli olarak denilebilir ki, terciime hareketi 6zgiin
bilimsel ¢alismalar dogurmamis; tam aksine, Isldm diinyasinda yara-
tilan kiltiir ortamu igerisinde gelisen bilimsel diisiince, terciimelerin
yapilmasini gerekli kilmistir.'?

Emeviler devrinde yapilan terciimelerin bilimsel metinler olmadigi
ve bunun nedeninin hastahane ile askeri islahat gibi pratik ihtiyaglar
yahut kisisel merakiar oldugu kabiil edilmektedir. Sekizinci ylizyilin
sonlarinda Ahrun’un Siiryénice tip ansiklopedisi, Aristoteles ve kral
Iskender arasindaki mektuplagmalar ve simyayla ilgili eserlerin gev-
rilmesi sézii edilen pratik ihtiyaglarla ilgilidir."® Metin terciimelerinin
Abbasiler devrine gore oldukg¢a mitevazi kaldigi Emeviler devriyle
ilgili degerlendirmelerde, terciime ile onun igerisinde ele alinmasi ge-
reken kiiltiirel aktarim ayrimi yapilmadigindan, Emeviler doneminin
Islam diisiincesinin sekillenisinde pek az etkili oldugu sanilmistir. Bu
doénemde her ne kadar metin terciimeleri smirhysa da, sifahi olarak
yahut tecriibe aktarimi yoluyla bagka kiiltiirlerden yararlanilmigtir.
Sozgelisi; Kur’anin anlasiimasinda incil yahut Tevrat tefsirlerinden
sifahi yollardan yararlanildigi bilinmektedir. Ilahiyat diginda tarih,
astroloji ile diger bilim ve zenaatlarla ilgili olarak da, sifahi tercimey-
le, sadece genel kiiltiirden degil, Yunanca yahut Fars¢a yazilmis kay-
naklardan da faydalamlmistir.”® Abbasiler devrinde de devam eden bu
tedmiil, 751 yilinda kagit yapim teknolojisinin Cinli savag esirlerinden
ogrenilmesine degin ¢ok ¢esitli alanlarda uygulanmistir. Su hélde,
Emeviler doneminin, islém disiincesinin sekillenisi ve kurumlarin ge-
listirilmesinde Abbasiler devrinden daha az etkili olmadig s6ylenebi-
lir.

Onuncu yiizy1l ortalarindan itib4ren terciimelerin azalmasinin ne-
deni, ilgi duyulan sekiiler metinlerin tamamiyla Arap¢aya kazandiril-
mig olmasidir. Terciimeler ve 6greticilerle kurulan bilimler dokuzuncu
yiizy1l baslarindan itibaren, terciime edilen metinlerdeki teorik diizeyi
astigindan, bu metinler gecerliligini yitirmeye baglamis ve artik ter-
ciimeler devri de kapanmaya yiiz tutmustur. Zird Ali b. Abbas el-
Mecisi ile ibn Sina tipta; el-Battani, el-Birini ve el-Havarizmi astro-

"7 Gutas, a.g.e., s. 137,

18 Gutas, age.,s. 24,

19 Sozgelisi X. yiizyil tarihgisi Hamza el-Isfahani (6. 961), Yunan ve Roma tarihiyle
ilgili bir bilgiye ihtiyAci oldugunda, yash bir yunanlidan, Arapgay1 bilen oglu Yumn
vasitasiyla Yunanca bir tarih kitabindan sifahi ¢eviri yapmasini istedigini belirtmek-
tedir. Bkz. Gutas, a.g.e., s. 23.
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nomi ve matematikte; ibnii’l-Heysem fizikte, Farabi ve ibn Sini man-
tik ve felsefede gegerli olan fikirlerin sergilendigi basarili calismalar
yapmuglardir.®® Terciime edilen metinlerin teorik olarak asilmis oldu-
gu kanaatini giiglendiren delillerden birisi de Ibn Sina tarafindan ileri
stirtilmigtiir. O, Stryani miitercim ve mantik hocalarinin, Aristoteles
mantigini iyi anlayamadiklari ve metafizigi Hiristiyan akidesiyle ka-
ristirarak saptirdiklari elestirisini yoneltmistir.2' Bununla birlikte, ter-
cime edilen metinlerin teorik diizeyinin asildig1 kanaatine bir tepki
olarak, Onbirinci ve Onikinci yiizyillarda 6zellikle Endiiliis’te yeni bir
bakis agist dogmus ve antik metinlerin yeniden ele alinmasina yonelik
bir hareket olugsmustur.

Terciime ¢aligmalarinin, ilkin dénemin siyasi rejiminin himayesi
altinda yuriitiillmesi, pesisira Beytii’I-Hikme’nin gatis1 altinda kurum-
lagmas, tercime ¢aligmalarinin yan mahsiilleri olarak gesitli yontem-
lerin gelistirilmesini saglamistir. Zira terciime galismalarinin olumlu
sonuglarindan biri de, tahkik tekniginin gelistirilmesi olmustur. Tah-
kik teknigine gore yapilan geviriler, ilkin Yunanca ve Siirydnice yaz-
ma niishalan karsilastirarak hatalardan arindinlmis giivenilir bir met-
nin elde edilmesinden sonra, bu metni esisa alarak gergeklestirilmis-
tir. Huneyn b. Ishak, bu teknigi kullanan miitercimlerdendir.” Tercii-
me calismalarinin, bilimsel terminoloji sorununun gelismesinde ©-
nemli bir pay1 vardir. Ciinkii bagka lisindan bir lafzin, hem liigat hem
de teknik anlami bakimindan Arapcayla karsilanmast, Islam dinya-
sinda yeni bir ¢galismaydi. Terciimelerin anlam esish yahut kelime-
kelime yontemleriyle yapilmasi ve daha onceki terciimelerin, orijinal
eserlerdeki anlamlar daha iyi ifdde etmek iizere tekrar yapilmasi,
terminoloji sorununu yaygmlastirmistir.® Antikgagdan terciime edilen
eserler arasinda Islam diisiincesini en derinden etkileyen disiplinler
arasinda, mantigin ayr bir yeri bulunmaktadir?* Oyle ki, mantik, dog-
ru disiinme ve kesin bilgi yontemi olarak, felsefeden ayri goriilmiis-
tiir>® Islam disiincesinde Sekizinci yiizyiln baslarinda terciimelerle
birlikte ortaya ¢ikan mantik galigmalari, Osmanli diisiincesinin sonla-

0 Gutas, a.g.e., s. 152-153.

! ibn Sina, Kitdbu ‘I-Mubdhasat, (Aristo inde’l-Arab iginde), tah. Abdurrahman Be-
devi, Kuveyt, 1978, s. 120.

> Rosenthal, age.,s.2l.

3 Gerard Chamy, el-Iskaliyyetu l-lugaviyve fi’l-felsefeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1984, s.
25; Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, Leiden, 1970, s. 196-203.

* forahim Medkdr, L’organon d’Aristote dans le Monde Arabe, Paris, Libraire
Philosophique J. Vrin, 1934, s. 1. ‘

% Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, s. 74.
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rina degin geliserek bir mantik gelenegi tesekkiil etmis ve binlerle ifa-
de edilebilen bir mantik literatiirii olusmustur. Bunun baslica nedenle-
rinden biri, Farabi ve onun sekillendirdigi Islam mantik okulu men-
siplarinin, Aristoteles mantiginy, Arap dilbilimi ve ustl-i fikhin so-
runlariyla birlikte ele almalar1 zikredilebilir. Dil ve yéntem sorunlari,
[slam dusiincesinin en &zgiin alanlarindan birini olugturmaktadir.
Mantiga karsisav olarak baslayan genel geger bir yontem arayisi, Do-
kuzuncu yiizyildan baslayarak Onsekizinci yiizyila kadar gelisen bir
metodoloji literatiriinii viicida getirmistir.”®

Terctimeler dénemiyle ilgili isdret edilmesi gereken baska dnemli
hustslar da vardir. Bunlarin baginda terciime programina alinan eser-
ler arasinda, didaktik olanlar disinda Yunan siiri, trajedisi yahut ko-
medisine hi¢ yer verilmemesi zikredilebilir. Zird terciimeler, felsefe,
tip, matematik ve astronomi gibi sekiiler bilimsel metinlerle sinirlan-
dirtlmigtir. Edebi eserlerin terciimesi bahis konusu olunca, iran ve
Hint gibi dogu medeniyetlerinin mahsiilleri tercih edilmistir. Diger
onemli husis olarak, terciime faaliyetleriyle Arapgaya kazandirilan
eserlerin dnemli bir kisminin asillarinin, zamanla ortadan kalkip, yal-
nizca Arapga terciimeleriyle mevcidiyetlerini devam ettirmis olmalar
gelmektedir. Bu eserler, Hiristiyan Ortagagindan giiniimiize degin sii-
ren yeni bir terciime ¢aligmasiyla, Arapgadan tekrar Yunancaya yahut
Latinceye ¢evrilmislerdir. Bu eserlerin miiellifleri arasinda Aristote-
les, Galenus, Euclides, Theophrastos, Afrodit’li Aleksandros, Isken-
deriye’li Hero, Sidon’lu Dorot-heus, Porphyrius, Damascus’lu
Nicolaus ve Proklus gibi filozoflar yer almaktadir.”’

Terctime hareketi her ne kadar Bagdat’da kurumlagmis ve bundan
dolay1 Terciimeler Devri, Bagdat ve orada kurulan Beytii 'I-Hikme’yle
birlikte amilir olmugsa da, kadim kiiltiirler ile yasayan malamatlari s-
lam diisiincesinin kiiltiir haznesine doldurmakta olan ve Onemli bir
kismi Bagdat’1 beslemekte olan kiiltiir damarlari bulunmaktayd:. Bas-
ra ve Kafe gibi Arap dilbilimi ve Islami bilimlerin incelendigi yakin
merkezlerin yani sira, giineyde Iskenderiye, kuzeyde Antakya, Diyar-
bakir ve Harran, doguda Semerkand, Taskent, Horasan, Ciindisapur
ve batida Endiiliis, Bagdat gibi ¢okkiiltiirlii toplum yapisina sahip,
cevre kiiltiirlerden beslenen ve birikimlerini Bagdat’a aktaran onemli

% Farabi, “Mgnukta Kullanilan Lafizlar: Inceleme ve Ceviri®, ¢ev. Sadik Tirker,
{(utadgubilig. [stanbul, 2002, say1 2, s. 93-178, (Inceleme boliimii) s. 98.
2T Rosenthal, The Classical Heritage in Isiam, s. 10-12.

100



merkezlerdi.”® Bu kiiltir merkezleri ile Islim diinyasinin kalbi olan
Bagdat arasindaki bilgi ve kiiltiir sirkiilasyonu ayrica incelemege de-
ger bir konudur. Ciinkii genellikle konuyla ilgili incelemelerde, islam
kultirintin Antik¢ag Yunan diisiincesinin giiglii cekimi altinda bulun-
dugu kabdl edilerek, gevre kiiltiir merkezlerinden Bagdat’a gelen etki-
ler, ihmal edilmektedir. Halbuki 6zellikle matematik ve astronomiyle
ilgili gicli eserler, dogudaki kiiltiir merkezlerinden yetisen bilginler
tarafindan yazilmistir. ‘

Terctimelerin Islam diisiincesinin gelisimine bityiik katki sagladig
siiphe gotiirmez bir gergektir. Ancak, terciime faaliyetlerinin islam.
diistincesinde meydana getirdigi etki ile Islam diistincesinde &zgiin
olarak gelistirilmis fikir, bilim ve kurumlarin ayri cephelerde bulun-
dugu belirtilmelidir.”’ Hatta terciime edilen eserlerin, Islam diistince-
sinin 6zelliklerine uygun bir sekilde aktarildig, asillariyla aralarinda
belirli anlam farklari bulundugu hatirlatilmalidir. islam diinyasinda
gelistirilmis kurum ve fikirlerin yamsira, bu anlam farkliliklar: dahf,
Islam dusiincesine 6zgii hushsiyetler arasinda yer almaktadir.*

Terciime denilince, genellikle aklimizda canlanan, ekseriyetle bir
eserin, bagka bir lisina yazih olarak aktarilmasidir. Bu, dar ve teknik
anlamdaki terciimedir. Her ne kadar teknik sayilmasa da, sifahi ter-
ctimelerin bir kiiltiiriin sekillenmesindeki etkisi goz ard1 edilemez. Ta-
rihte terciime olayinin baglamasinin nedenlerine bakildiginda hep, iki
farkh kiiltiire mens{ip insanlar arasinda bir bilgi ve tecriibe alis verisi
goriiliir. Su hilde, terciime ile onun gergeklesmesine yol agan kiiltiirel
aktarim yahut sirkiilasyon birbirinden ayrilmalidir. Kiiltiirel aktarim,

2 Aydin Sayili, The Observatory in Islam, 2. bsk., Turkish Historical Society Series
VIl no: 38a, Ankara, TTK, 1998, s. 50.

» Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, s. xvi. |

30 Mes.bkz. Fahruddin er-Rézi, el-Mebdhusu'l-megrikiyye, nsr. Mu’tasim Bi’llah El-
Bagdadi, 2 c.. Beyrut, 1990, L., s. 275. Bu durum, Yunanca ash kaybolup Arapgadan
Yunancaya yahut Ingilizceye gevirisi yapilan eserlerdeki deyimlerin anlam kaymasi-
na mariz kaldigim farkeden Miistesrikler tarafindan yakin bir gegmiste dile getiril-
mistir. Sozgelisi Rosenthall, Yunanca “entelekya” kelimesinin Arapgada ¢ogunlukla
“kemal” yahut “tamam" deyimleriyle karsilandigim ve fakat “kemal™ deyiminin [ngi-
lizce karsiligi olarak Onerilen “entelechy™ kelimesinin uygun olmayip, “perfection™
deyimiyle karsilanmasi gerektigini soyler. Bkz. Rosenthall, The Classical Heritage in
Islam, s. xvii. Dil ve mantik tartigmalari nakleden Tevhidi’ye dayanarak, bu gerge-
gin farkina dokuzuncu yiizyilda varildigr sdylenebilir. Kelamc: ve dilbilimciler, bir
lisdnda ifade edilmis bir diiglincenin bagka bir lisdna oldugu gibi gevrilemeyecegini,
zird bahis konusu diistincede birtakim degismelerin zorunlu olarak meydana gelece-
gini iddia etmislerdir. Bkz. Ebli Hayyan et-Tevhidi, Kitdbu 'l-Imtd’ ve'l-mudnese, 3
c., tah. Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyn, Beyrut, Mektebetii’l-Asriyye, (Tarihsiz), 111,
s. 118.
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bir kiiltiiriin sekillenmesinde terciimelerden daha az etkili degildir. Bu
nevi fikri aktarimlar, kiiltiirler arasinda siirekli olarak cereyan eder.
Ancak, teorik bir zeminden yoksun bulundugundan, bu olaya terciime
denmez. Yine bir zenaatin, hakkinda yazilmis bir eser olsa dahi ter-
ciime yoluyla bir baska kiiltiire aktarilamayacagi bir gercektir. Tecrii-
benin aktartlmasi demek olan bu tiirlii kurumsal tesebbiisler, ekono-
mik yahut siyasi bir irddenin himayesinde insan istihddmiyla miim-
kiindiir. Bu da, bir terciime degildir.

Medeniyetler tarihinde 6nemli bir donim noktasi olarak gériinen
kurumsal terciimeyse, bir diisiince, bilim, sanat yahut zenaatla ilgili
bir eserin, bagka bir lisana teknik olarak ¢evrilmesinden daha fazia an-
lam ifade eder. Ortagad: tahayyiil edersek, bir Arap tiiccarin, yiitksek
kapasiteli gemilerle ticaret yapan, diyelim Venedikli bir tliccardan,
“mallarin naklinde maliyeti diisiiren teknolojiler” hakkinda aldig bil-
gi, teknik anlamiyla terciime degildir. Ne var ki, gemi teknolojisi ko-
nusundaki bir eserin teknik anlamiyla ¢evrilmesi de, o kiiltiir igerisin-
deki insanlarin bdyle bir gemiyi inga etmesini saglamaz. Bunun igin,
sadece bilgi degil, tecriibenin ve alt-yapiy1 olusturan bazi kurumlann
da aktarilmasi gerekir. Buysa, asld yazili olarak yapilamaz. Oyleyse
kurumsal terctime, bir kiiltiiriin, kurumlarim gii¢clendirmek, yeni ku-
rumlar, zanaatlar yahut bilimler ihdas etmek maksadiyla ytiriittiigii ya-
n teorik, yari pratik planh bir faaliyettir. Zira kurumlarin olusturulma-
s1 yahut gelistirilmesi igin, yalnizca metin terctimesi yeterli degildir;
fikrin aktarildig: kiiltiirde bahis konusu kurumun nasil isletildigini,
zanaat yahut bilimin nasil uygulandigim gésterecek Sgreticilerle ter-
ciime faaliyeti takviye edilir. Terciimede giidiilen teorik amag, uygu-
lama siireciyle tamamlanir. S6ziinii ettigimiz kurumsal terciime, bir
medeniyetlesme asamasi olarak, sdzgelisi bir iiniversite biinyesinde
yapilan sistemli gevirilerden farklidir. Burada, siyasi bir irddenin y6-
netiminde, planlanmis, halkin ekseriyetinin irddesine mutabik olarak
gerceklestirilen bir faaliyet s6z konusudur. islam diinyasinda Sekizin-
ci ve Onuncu yiizyillar arasinda meydana gelen ve ardindan bilim ve
zenaatlanin kalici bir sekilde gelistirilmesini saglayan terctime hareke-
ti, bu saydigimiz 6zelliklerinden dolayt, tarihin herhangi bir kesitinde
gorebilecegimiz herhangi bir terciime olayindan tamamen farkh bir
konumda yer almaktadir.
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