


MUGLA SITKI KOCMAN UNIVERSITESI YAYINLARI

ALI CENGIZ OYUNU
COZULDU
MU

?

Editorler
Prof. Dr. Mehmet Naci ONAL
Dog. Dr. Aysun DURSUN

MUGLA
2022



“Bu eserin dil ve bilim bakimindan sorumlulugu yazarlarina aittir.”
“© 2022, Mugla Sitk1 Kogman Universitesi”,
Tiim Haklar1 Saklidir.

“Son kullanicilar, telif hakki yasalari gercevesinde, bu ¢alismayi cevrimici olarak okuyabilir,
indirebilir, yazdirabilir ve atif gostermek sarti ile bireysel olarak kopyalayabilir. Hicbir sekilde ticari

amagcla ¢cogaltilamaz, dagitilamaz, kaynak gostermeden alinti yapilamaz.”

Yaymn Kodu
7008 YK 22 004 148

ISBN 978-605-4397-88-4

Kapak Tasarim

Zengin Gorkem ATALAYER

CIP Data

Ali Cengiz oyunu ¢6ziildi mi?/Editérler Prof. Dr. Mehmet Naci Onal, Dog. Dr. Aysun Dursun.-
Mugla: Mugla Sitki Kogman Universitesi, 2022.
I1, 154 sayfa: resim; 24 cm.
ISBN 978-605-4397-88-4

I. Masallar—Ttirkiye. 11. Folklor--Ttirkiye. 1. Onal, Mehmet Naci. 2. Dursun, Aysun
GR280. A453 2022



ICINDEKILER

OIL SOZ ettt ettt ettt b et bbbt bttt b ettt be et nh et b e sbe et bt e b naes 1
Giris

Bir Varmis Bil YOKITIUS ......ccuviiiiuiiiiiieeiie ettt ettt eete et e et e eeaeeeeaeeeeteeeeaaeeeeteeeeateeeseeeenneeeseeeeneens 5
Ali Cengiz Oyunu (Allem Gallem) Adli Masalin Kékleri Ve Kiiltiirel Kodlarinin Céziimlenmesi..... 10

Mustafa Sargin

Masal Evreninden Gergek Diinyaya Toplumsal Siniflarin Asilmasi: Ali Cengiz Oyunu Ornegi......... 41
Mehmet Naci Onal

Ali Cengiz Oyunu Masalint Varolusculuk Acisindan Yeniden Okumak..........cccoceviiininninninninnnnne, 68
Sibel Turhan Tuna

Ali Cengiz Oyunu Adli Masalin Psikososyal Gelisim Kurami Baglaminda incelenmesi................... 100

Aysun Dursun

Ali Cengiz Oyunu’nda Ogrenme Ogretme Teknigi: Bilmezden Gelmek ............ccccovvueveecvevcennnnne, 115
Mustafa Sargin
0311 (PSPPI 144



ON SOZ

“Bana masal anlatma” ifadesi, ger¢ek disi, gecersiz s6z anlaminda kullanilir. Bu ifade
tekerlemelerden baslayarak masal i¢inde anlatilanin ters yiiz edilmesi anlamina gelir. Simetrik
sdylem, insanin zihninde yeni bir safak gibi parlar. Once insan bir hosluk hisseder, icinden
yalan m1 ger¢ek mi diye gecirir, sonra masalin derinligini fark ettikce kavrar. Bu derinlikler
iizerinden bilim yapilir. Masallarin birinci anlami ¢ocuklar, ikinci anlami yetigkinler i¢indir. Alt
metinde nelerin olup bittigi kiiciik insanlarin bilingaltlarina yerlesir. Giin gelir biling, bilingalti
icin gereken veriyi edinir ve zihinsel olarak deneyimlenmis olan bu bilgileri kullanir.

Az da olsa kimi ¢evrelerde masallarin i¢inde kin, 6fke, 0liim, siddet gectigine dair
iddialar ortaya atilir. Bu tezlere kars1 B. Sanders soyle der, masal dinleyen ¢ocuk korku, 6liim
vb. gibi duygularin ve durumlarin sadece kendisi degil, paydaslar i¢in oldugunu fark eder,
benzerlerinin varligi rahatlik hissetmesini saglar.! Masal ve efsanelerde dinleyicinin biitiin
heyecani hosluk ve merak duygusunun 6tesinde oyalama, unutturmama, olaganiistii yolculugun
gercek amaci, evrensel gergekligin daha biitiinsel olarak kesfedilmesidir.> Masallar ¢cocuklari
incitmeden, i¢ diinyalar ile birlikte biiyiimelerine yardime1 olur. S6ylenmemis, konusulmamus,
heniiz tartisilmamas ilk bilgiler, dolayli olarak masallardan 6grenilir. Bir cocuk annesiz kalirsa
ne olur? Bir ¢ocugun diisiinmek isteyecegi en son sey, masal diinyasinda ihtimaller iizerinden
gosterilir.

Masal diinyasi, son derece hareketli, aktif bir anlatim iginde yiiriir. Duygular sezdirilir.
Dinleyici bu olup biten hareketli diinyadan c¢ikarimlarda bulunur. Cocuk, sebep sonug
iligkilerini kendiliginden kurmay1, boylece analitik diisiinmeyi 6grenmeye baslar.

Elinizdeki eserin ilham kaynagi olan “Ali Cengiz Oyunu” masali, ¢cocuklar1 ve biiytikleri
gercek hayata kilik degistirmeler, degisimler ve doniisiimler etrafinda fark ettirmeden hazirlar.
Pek ¢ok es metni bulunan bu masal i¢in bilinen en eski yayin Ignacz Kunos’un Adakale Turk
Masallarinda® “Allem-Kellem” adiyla yer alan es metnidir. “Ali Cengiz Oyunu” adinin masala
verilmesinin sebepsiz olmadigi, yapilan arastirmalarda masala ad verenlerin Cengiz Han’in
hilelerini 1iyi bildikleri, bu hilelerin nasil yapildigini, masal diinyasinda anlamis olduklar1
diistiniilmektedir. “Al” kelimesi halk Kkiiltiiriinde “Al Karis1” “Al” Al Avradi” gibi
adlandirmalarda yer alir. Inamga gore bu kadinlar geceleri genellikle ahirdaki atlara binerler,

insanlart aldatirlar, kirki ¢itkmamis lohusa kadinlara ve bebeklerine zarar verirler. Al kelimesi

! Barry Sanders, Okiziin A’si Elektronik Cagda Yazil Kultiriin Cokiisii ve Siddetin Yikselisi, 3. bs., (cev. Sehnaz
Tahir), Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2013, s. 21.

2 Tzvetan Todorov, Fantastik Edebi Tiire Yapisal Bir Yaklasim, (¢ev. Nedret Oztokat), Metis Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 62.

3 Ignacz Kunos, Adakale Masallari (¢ev. Nacmi Sezen), Ahmet Halit Kitapevi, 1946, s. 20-24.



aldatmak ve zarar vermek anlaminda da kullanilan bir kelimedir. Masalin adlandirmasi
“Cengiz’in Aldatmalari/Hileleri” anlaminda olup zamanla asil anlamindan uzaklasarak
glinlimiize gelmistir. Bu sayede masalin anlatilma tarihi en az sekiz asir geriye gotiiriilebilir.
Masal, Cengiz Han’1n hileleri meshur oldugu i¢in, ad1 degiserek veya yeniden adlandirilarak
giiniimiize ulagsmig olmalidir. Digerinin yerine gegme kuramu, s6zlii anlat1 tiirlerinde karsimiza
cikar. Masal, Cengiz Han adina mal olmustur. Ancak masalda yer alan degisim ve doniisiimler
dikkate alindiginda islamiyet dncesi Budizm dénemine kadar gidilebilir. Halk arasinda “Ali
Cengiz Oyunu Oynamak” deyimi, akla gelmeyecek hilekarlik, diizenbazlik yapanlar i¢in
kullanilir. Gegmiste anlatilan ve yaziya gegmis rivayetlerden “hikayet etmeler” s6z konusudur.*
Okuyacagiiz makalelerde masala neden “Ali Cengiz Oyunu” dendiginin sebebi daha iyi
anlasilacaktir.

Oyun, tarihi slirecte insanin Urettigi kiiltiirden ¢ok daha onceleri var olan bir olgudur.
“Oyun” sozciigiiniin dillerdeki kavram alaninin genisligi bunun bir gostergesidir. Tiirkcede de
oyun sozciigiiniin ¢ok anlamlilig1, oyunun kiiltiirel koklerinin derinligine isaret etmektedir. “Ali
Cengiz Oyunu (Allem Gallem) Adli Masalin Kokleri ve Kiiltiirel Kodlarinin Coziimlenmesi”
adli makalesinde Ars. Gor. Dr. Mustafa SARGIN bu deyimin kokenlerini kiiltiirel kodlar: takip
ederek agiklamistir. Tiirkgede mecazl anlamda yaygin olarak kullanilan Ali Cengiz Oyunu
oynamak deyiminin ¢agrigtirdigi ilk anlam “hilebazlik”tir. Aynt manada gilinlik konusma
dilinde aslinda daha sik kullanilan, “ates, ot” anlamindaki Tiirk¢e “al” ile Mogolca “gal” es
anlamli kelimelerinden olusmus bir ikileme olan “allem gallem/kallem etmek” deyiminin
mitolojik baglantilar1 bulunmaktadir. Renk adi olarak da kullanilan Tiirk¢e “al” sozciigii ates
ve ocak kiiltii “Al Ruhu” ile baglantilidir. Tiirk kiiltiiriinde hastalik tedavisinde uygulanan
yontemlerden “alazlama/alaslama” sézciigiiniin koki de “al”dir.

“Ali Cengiz Oyunu oynamak” deyiminin ¢ikis kaynagi olan ayni adli masalin
kahramanlarindan Keloglan ve Kdse’nin “metamorfozlarla” yaptiklar: miicadelelerin mitolojik
ve kiiltiirel kokenlerinin tespit edilmesinin amaglandig1 bu ¢alismada 6ncelikle Keloglan ve
Kose tipinin 6zellikleri belirtilmistir. Daha sonra Tiirk mitolojisindeki arketipleriyle ve
Samanlik gelenegindeki uygulamalarla olan benzesimleri tespit edilip karsilagtirilmistir. Ali
Cengiz Oyunu adli masalin, “masal diinyasindaki” kahramanlar1 Keloglan ve Kdse’nin Tiirk
mitolojisindeki Ulgen ve Erlik ile olan benzerlikleri ortaya konulmus; her iki tipin Samanlik
kiiltiirindeki  “ak saman” ve “kara saman” baglantilar1 belirlenmistir. Masaldaki
“dontistimlerin” sembolleri olan “yular/ip/gem” ve hayvanlarin mitolojide ve Samanliktaki

anlamlarinin ¢éziimlenmesi yapilmistir. Bunun yaninda, Tiirk kozmogonisinde karanligin ve

4 Necla Yavuz-Miinire Kevser Bag, Deyimlerin Hikayeleri, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s. 37-38.



kotiligiin kaynagi olan “yeraltinin” demonik varliklart kdrmdslerin Tiirk halk inanglarindaki
“alkaris1” inanigina dair yansimalarina deginilmistir. Ayrica, Tiirklerin inanglarini degistirip
Miisliiman olduktan sonra dahi Samanlik inancinin uygulayicilar1 olan “samanlarin™ yasam
tarzlarinin bilhassa bicimselliklerinin kiiltiirel anlamda giiniimiize kadar siirdiiriildigi
goriilmistiir. Toplumlarin eski yasam bigimlerine ait “6z” nitelikler, kimi zaman bigimsel
olarak kimi zaman da muhteva olarak ¢esitli sekillerde stirdiirtiliir.

Prof. Dr. Mehmet Naci ONAL’1n kaleme aldig1 boliim, masaldaki statii ¢dziimlemeleri
tizerinedir. Keloglan fakir ve babasiz bir oglandir. Padisahin kizina talip olur. Bir anasi, birkag
evcil hayvani olan yoksul bir adam padigahin kizini nasil alacaktir? Bu nasil bir taleptir? Masal
gercekliginde olur, gergek yasamda olmaz islerdir. Masalda, azmedersen, cesur ve kararl
olursan, aklin1 kullanirsan, gerektiginde yardim alirsan, sabredersen sen de olmaz isleri olur
kilarsin, denmek istenir.

Keloglan’in talebi toplum yapisina aykiridir. Bu talep toplumu doniistiirecek bir istektir.
Toplumlar zaman icinde siirekli degisir, zaman akarken insanlar yeni taleplerin pesinden
kosarlar. Keloglan 6niine ¢ikan engelleri asar, en sonunda padisahin kizin1 alir. Saray ¢evresine
dahil olur. Amacina nasil ulastig1, hangi yollari, hangi zorluklar1 agarak hedefine vardiginin bir
seriiveni, bir hikayesi olmas1 ile miimkiin olur. “Senin hikdyen var m1?”, “Yolculugun var mi?”,
“Meraklarin var m1?”, “Nelerin pesinden gittin?”, “Neleri kovaladin?”, “Aklin1 kullanma
becerisini edindin mi?”’, masal1 dinleyen insanin kendi kendine sordugu sorular ¢ogalir.

Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu iizerinden anlatilan masali, ger¢ek yasamda karsiligi
olan, sosyal hayatin siirekliligine, degisimlerine ve kahramanlarina isaret eder. Bir kole nasil
Misir’a padisah olur? Baybars ve Gazneli Mahmut’un babasi Seviiktekin, kolelikten beylige ve
padisahliga yiikselmis isimlerdir. Alt veya orta tabakadan olan kisiler, gayret eder, calisir,
akillarini1 ve vicdanlarini dengeli olarak kullanirlarsa iist tabakalara ¢ikabilirler.

Sosyal siniflar, insanli§in uzak ge¢misinde, bugiiniinde ve geleceginde var olagelir. Bu
simiflar1  pargalamak isteyenler de basarili olmamislardir. Parcalayan sistemin
sahipleri/yoneticileri baska bir sinifi olusturmuslardir. Smiflar arasi1 gecisler uzak gegmiste
miimkiin géziikmezken, zamanla olagan hale gelebilmistir. Bu durum Bati diinyasina gore,
Dogu diinyasinda daha esnek olagelmistir. Modern zamanlarda diinya, i¢cinden yeni Keloglanlar
cikarmistir.

Masala felsefl agidan yaklasildiginda, masal i¢indeki derinlikler daha iyi anlasilir. Dog.
Dr. Sibel TURHAN TUNA, masali “varolus¢u felsefe” kavramlari acisindan ele almustir,
yorumlar sirasinda ‘6zii’ yakalamak adina, en ¢cok 6ne ¢ikan kavramlar tespit edilmistir. Masal
metninin incelenmesi sonrasinda masal ve varolusculugun benzesen veya birbirlerine uzak

kalan yonleri tespit edilmistir. Masal, i¢ginde felsefl bir diigiince akimi olan Varolusgulugun da
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yer aldig1 gizli bir felsefe barindirir. Varolusculugun temelleri “kendini tani” cagrisiyla
Sokrates’e kadar gotiiriilir. Masalin tiimiinde, varolusunu kisi olma yolunda belirleyen,
edimleri ile bilinmeyen gelecege yol alan, kurgusal metnin sonunda kendini agmis bir
kahramanin tablosu, 6rnek davranis modelleriyle sergilenir. Masaldaki maceralarin tamami,
sembolik anlamdaki dontigiimler de dahil, kahramanin birer 6znel deneyimi olup o giicii temsil
eden bilincin (padisahin) yaninda kendini ispatlamis bir biling olarak yerini alir. Masaldaki
biitilin tiplerin yiizli gelecege doniiktiir ama anda (simdide) yasamaya devam ederler.

Bir toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisinin aynast konumundaki masallarin ortaya ¢ikis,
insanlik tarihiyle yasit kabul edilir. Dog. Dr. Aysun DURSUN, Ali Cengiz Oyunu adli masali,
Keloglan tipi etrafinda sosyal ¢evrenin bireyin geligimi lizerine etkilerini arastiran Erik H.
Erikson’un “Psikososyal Gelisim Kurami”yla incelemistir. Birbirine biiylik c¢ogunlukta
benzeyen bireylerin, belirli tip 6zellikleri gdstererek masallarin i¢inde de yer aldigi
bilinmektedir. Mit doneminden aldig1 gii¢lii mirasi, masallarla giiniimiize tasiyan “Keloglan”,
masal tipleri arasinda 6nemli bir temsil giicline sahiptir. Yasami boyunca g¢evreyle etkilesim
halinde olan insanin, benlik giiciinii bu siire¢ boyunca kazandigini diistinen E. H. Erikson, insan
gelisiminin sekiz evrede ele alinmasi gerektigini savunur. S6z konusu masal bu ¢ercevede
degerlendirildiginde Keloglan psikososyal gelisim evrelerini atlatmis, kolektif bilingdisina ait
temsili bir tip olarak yasam yolunda ilerlemis, saglikli bir bireyden beklenilen asamalardan
gecerek evlenmis olarak goriiliir. Bu 6zelligi sayesinde Keloglan’in bir masal kisisi olmakla
beraber toplumun kabullerini yansitan ve giiclinii gercek yasamdan alan bir tip oldugu
belirlenmistir.

Ars. Gor. Dr. Mustafa SARGIN, Ali Cengiz Oyunu masalin1 egitim agisindan ele alip
modern egitim kuramlarinin ilkeleri temelinde agiklamistir. Calismada Tiirk halk anlatilarinda
karsilagilan Keloglan ve Kd&se tipinin vasiflart belirtilerek Keloglan’in 6grenim stireci
irdelenmistir. Bu siireg, “Sosyal Ogrenme” ve “Gézlem Yoluyla Ogrenme” adiyla da bilinen
Albert Bandura’nin gelistirdigi “Sosyal Biligsel Ogrenme Kurami”nimn ilkeleri cercevesinde
degerlendirilmistir. Keloglan’in, Ali Cengiz Oyunu’nu tam olarak 6grenmesini ve bu sayede
hayatta kalabilmesini saglayan “bilmezden gelme” taktiginin egitimde uygulanabilirligi
tizerinde durulmus, Keloglan’in model aldig1 Kdse’nin 6gretim stratejisi, yontemi ve taktigi ile
“Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programi’nin cercevesi belirlenmeye calisiimustir.

Olumsuz nitelikli bir &gretici tip olan Kose’nin mitolojik kaynaklarma ve
Samanizmdeki kotiiliiklerin sembolii Erlik ile benzerliklerine iliskin yapilan degerlendirmelerle
Ali Cengiz Oyunu’nu dgrenenlerin yok edilmesinin sebepleri tespit edilmeye ¢aligilmustir.
Ayrica, Sosyal Ogrenme Kurami’nm “gdzlemci”, “model” ve “model alma” gibi temel

kavramlar1 baglaminda, Tirk kiiltiir tarihinde Saman adaylari ve Ahi birliklerinde meslek
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ustalarinin yetistirilme siirecleri arasindaki benzerliklere de deginilmistir. Boliimlerin tamami
degerlendirildiginde, masallardaki her bir unsurun, onun anlaticist dolayisiyla toplum
tarafindan yonlendirildigi, masallarin, sembolik 6gelerle bir toplumun kiiltiirel edimlerinin ve
yasam bi¢iminin niteliklerinin bir¢ogunu yansitan edebi anlatilar oldugu goriilmiistiir.

Bu eser, tek bir masala bes farkli bilimsel metotla yaklasimdan olusmaktadir. Bir masali
bes ayri yontemle incelemek, farkli c¢oziimlemeleri, birbirinden ayri1 sonuglari ortaya
cikarmustir. Bir climle gibi, bir metin de sonsuza dogru bir yolculuk i¢ginde ¢oziimlenebilir.

Degerli meslektaslarimizla yaptigimiz keyifli ve 6zverili bir ¢alismanin memnuniyeti
icindeyiz. Birlikte ayn1 masala farkli agilardan baktik. Gergeklikle masallar arasinda gidis-
geligleri sizlerle paylagsmak istedik. Yazarlar adina umulur ki, okuyani bol ve masallarin tadina
varilir olsun.

01.04.2022 / Mugla

GIRIS

BiR VARMIS BIR YOKMUSS

5> Dog. Dr. Sibel Turhan Tuna’nin doktora ¢alismasi olan, Mugla Sitki Kogman Universitesi Bilimsel Arastirma
Projeleri Birimi tarafindan desteklenen ve daha sonra yayimlanan eseri Turk Masallarinin Varolugguluk Agisindan
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Masal oncesi soylenen tekerlemeler, s6z sdyleme becerisinden fantastik hosluklardan,
sOziin anlam derinliklere dogru yol alan bir “6n s6z” olusturur:

“Bir varmig bir yokmus...”

Masal tekerlememeleri, teker teker sdylenen tekrarlarin ses festivaline, musiki ahengine
doniistiigii yerdir. I¢inde bir giris hazirlig1 saklidir. Sanki gibidir, var ve yok arasinda bir evren
saklidir. Iki menzil aras1 nice dykiiler yer alir ve pek ¢ok dykiiye yol agilir.

So6zii varolusa tasir, varolustan bilgi bilimine dek giden derinlikleri, ¢ocuk safligiyla
cogu zaman alegorik hallerle sunmaya calisir. S6z konusu zamansa zamanin ic¢inde nice
sembolik yasanmisliklar, yasanma ihtimalleri olan olasiliklar, varolussal kavramlar da yer alir.
Masalin basinda dinleyici veya okuyucu, “Bir varmig bir yokmus” ciimlesi ile gercek
yasaminda hayalini kurdugu ‘olaganiistii gercek’ alemin kapilarindan igeriye davet edilmis olur.

Masal tiiriiniin didaktik olusuyla baslangic tekerlemelerinde verilen ve gergekci
olamayan goriintii ile ¢elisir gibi durmaktadir. Oysaki derin bakislar boyle olmadigini gosterir.
“Bir varmis bir yokmus, evvel zaman i¢inde... ” Varolusgulukta ‘zaman’ kavrami baglaminda
ne anlama gelir?

Masallarin, uluslararasi bir tiir olan mitlerden izler tasidig1 goriiliir. Bu 6zelligi onu hem
zamanda hem de mekanda ‘itibari’ kilar. M. Eliade, Images et Symboles adli ¢alismasinda,
arkaik diinya ile ¢agdas toplum arasindaki en 6nemli farkin zaman oldugunu belirtir. Ona gore
mitos, zamandan ve diinyadan bir “kopusu” icermektedir: “Bir mitos anlatilirken profan/din
dis1 zaman sembolik olarak devrededir. Anlatic1 ve dinleyiciler, kutsal ve mitik bir zamanda
seyrederken mitos, zamandan ve diinyadan koparak kutsal zamana dogru bir seyir
gerceklestirmektedir.® Masallardaki mitik mirasin bir isareti olan “evvel” kelimesi bilinmeyen
ama kutsal bir zamana isaret edebilecegi gibi, insanligin ge¢mis anlarinin tamamina da isaret
edebilir. Bir zamanlarin ne kadar geri gittigi dinleyiciye birakilan bir hayal etme tadidir,
yetisidir. Her birey i¢in baska bagka ge¢migler hayal ettirilir. Bilinmeyeni diisiinme zamant
baslamis olur. Kim bilir ne kadar uzakta, ne kadar... Ve kimler bu zamani yasamistir? Evvelin
evvelkilerle gizli baglar1 pesi sira gelir. Kisi kendi gegmisini evvelkilerin i¢ginde aramaya
baslayacak midir? Onu da kendi algis1 zamanla gosterecektir.

Hayat yolunun baslangicinda insan higbir seydir. O, sonra ve zamanla kendini var
edecektir. Insan gelecege dogru agilan bir varliktir. Zamana karst ve zamanla birlikte yol

alacaktir. Varligin temelinde zaman vardir. “Zaman, varligin anlasilma alanidir”. Zaman,

Incelenmesi (Mugla Sitki Kogman Universitesi Yayinlari, Mugla, 2014, s. 93-96) iginde yayimlanan metnin
yeniden gozden gecirilmis son seklidir.
6 Masui Jacques, Mitoslar ve Semboller”, Din ve Fenomoloji - Mircea Eliade’nin Eserlerine Toplu Bakis , (ed.
Constantin Tacou, ¢ev. Havva Kdser), Iz Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 130.
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metafizigin anahtar kelimelerinin ilk anlamidir. Yunanh eski diigiiniirlere gore, “var olmak”,
“hazir olmak” demektir. O, simdide hazir olmaya isaret eder.” Aristoteles, zaman1 bir gembere
benzetir, icinde olanlar hep bir devinim i¢indedirler, 6nce vardirlar sonra yok olurlar, boylece
“zaman bitmeyecektir”, ¢linkii hep bir “baslangi¢” i¢indedir. Zaman, “i¢inde olaylarin gectigi
seydir, “zamanin i¢inde var olanlar degisime ugrar, ilerler, yer degistirir”.® Augustinus,
Confessiones (/tiraflar) adl eserinde, acikca zamanda olan seyin var olmadigini itiraf eder. Ona
gore, “ne gegmiste ne de gelecekte olan sey var olmustur”.® P. Riceur, Zaman ve Anlati adli
eserinin birinci cildinde, Augustinus’un “zamanin var olma ya da var olmama” apriorisine,
Aristoteles’in Poetika’sindaki Mimesis’den hareketle, “canli zamansal deneyimin kurmaca olay
Orgiisiiyle yaratici bicimde taklit edilisi’ne, “kurmacayla tarihsel anlatimin kesisen canli zaman
deneyimi”ne dikkat ¢eker. Ric@ur’a gore her anlati, ii¢ mimesis bagintisi i¢indedir: eylemde
bulunulan ve yasanilan zamanla olan baginti, olay 6rgiisiiniin zamaniyla olan baginti, okuma
zamaniyla olan bagmti. Nitekim zamanin, insana 6zgili zamana doniisebilmesi ancak anlatisal
bir bigimde ortaya konulmasiyla olanakli hale gelecektir.”® Heidegger’e gore ise zaman,
varolmadir, varolma insanin “su andaligidir”, “varolma her zaman bir olanakli zamansal olma
tarzi i¢indedir.” “Varolma zamandir, zaman zamansaldir, varolma zaman degil, zamansalliktir,
zaman ger¢ek bireylesme ilkesidir.”"" Bu tanimlardan hareketle ortak bir tanima varilmak
istenirse, zaman, varligin taninip bilindigi alandir, varliklar bu alanda devinim i¢inde olup gelip
gecerler, ‘bir vardirlar bir yokturlar’; buna ek olarak zaman, su andaligin vuku buldugu ge¢mis
ve gelecektir; geemis, simdi ve gelecek, varolmayr temelinde barindiran/ tasiyan
‘zamansalliktir.’

Sartre’a gore zamansallik, “kendi i¢in varlik”in “kendinde varlik”1 higleme tasarisini
yasadig1 Oznel siirectir.'? Bilincin varligi, kendi varligi i¢inde tamidigi sifir mesafede bir
hicliktir. Hi¢lik, sadece insana hastir. Varolus felsefesi hi¢ligi, varolusun temel 6gesi yapmustir.
Sartre’a gore hiclik, “bir varlik eksikligi, varligin tamligindaki bir ¢atlak™ olarak belirir. Hiclik,
varlig1 “bagrinda tasir”. Yalnizca, “varlik kendini higleyebilir”. Ciinkii her ne bicimde olursa

olsun kendini hi¢lemek i¢in var olmak gerekir. Oysa higlik “yoktur”.’* Heidegger ise, hicligi su

7 Roger Verneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler (gev. Murtaza Korlaelgi), Erciyes Universitesi Yaymlari, No:
67, Kayseri, 1994, s. 43.
$ Aristoteles, “Fizik””, Zaman Kavrami (gev. Saffet Babiir), 2. bs., Imge Yayinlari, Ankara, 2007, s. 31.
° Augustinus, “Itiraflar”, Zaman Kavrami (¢ev. Saffet Babiir), 2. bs., 1mge Yayinlari, Ankara, 2007, s. 55.
10 Paul Ricceur, Zaman ve Anlati: Bir (Zaman, Olay Orgiisii, Uglii Mimesis). (Birinci cilt) (¢ev. Mehmet Rifat,
Sema Rifat), Yap1 Kredi Yayinlari, [stanbul, 2007, s. 31,71,86.
! Martin Heidegger, Zaman Kavrami (cev. Saffet Babiir), 2. bs., 1mge Yayinlari, Ankara, 2007, s. 98, 101.
2 Emmanuel, Mounier, Varolus Felsefesine Giris (cev. Serdar Rifat Kirkoglu), 2. bs., Say Yayinlari, Istanbul,
2007, s. 188.
13 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik, Fenomenolojik Ontoloji Denemesi (¢ev: Turhan llgaz, Gaye Cankaya Eksen),
3.bs, ithaki Yayinlari, istanbul, 2010, s. 70, 72,139.
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sekilde belirtir: “Kararli bireysel varolusun gergek anlami zamansalligin dogasindadir. Ne
olacagini ongoérmek ve oldugumuz seyi tekrarlamak higliktir”. Var olmanin tek sarti, “hicbir
zaman mevcut olamayacak her seyin higlik oldugunu fark etmektir”. Higlik, tecriibe
edilebilirken “inkérin ve yoklugun” tiim bi¢imlerinin de kaynagini olusturur. Higlik, varligi
degil, varligin bilinen tiim bi¢imlerini ortadan kaldirir. Bu nedenle de varlig1 yeniden sorgular.'*

Zamansallik, Varolusculugun ayrilmaz bir 0&gesidir. Varolusun en Onemli
ozelliklerinden biri zaman ve mekan iginde gerceklesiyor olusudur. Varolus i¢inde olmak,
belirli bir zaman ve mekan i¢inde bulunmak demektir. Heidegger’e gbre, zaman sonsuzdur.
Zamani, siirekli zaman i¢inde diisiinmek onun sonsuz olarak hep var oldugu anlamini tasir.
Zamanm akip gidisi, Dasein’in zamansalligmni vermis olur. Zaman, ele avuca sigmaz. Oyle ki
elimizden kayip giden anlar hemen unutuluverir. Dasein, hitamina dogru bir ilerlemededir.
Zaman erisilemez bir durumdadir. Sadece su an vardir, 6nce ve sonra var degildir. Somut su an
gecmisin bir sonucudur ve gelecege gebedir, yani gercek su an, gelecektir.'s Obiir taraftan bu
Ongoriilmiis ya da 6nceden bilinen bir gelecek degildir, insanin diinyada varolma ¢abas1 ‘an’da
yapilan se¢im ve projelerle gelecege yoneliktir. Gelecek bu manada beklentidir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Egzistansiyalizm’in kategorilerinden birisi de “an
kategorisi”dir. Insana sadece simdiki zaman verilmistir. O, sadece vardir. Hiirriyetin temsil
edildigi yer orasidir. Aslinda herkes ebedidir.'® Kierkegaard’da zaman 6gretisi kisaca varolussal
secigin karar noktasi olan “an” iizerinde toplanmaktadir. Bu seving an1 gibi gecici bir zaman
dilimi degil, tersine sonsuzluktur.'” Bu sonsuzluk i¢inde birey ‘an’da se¢imler yapip eylemlerini
planlar.

Akip giden “simdi”nin iginde Dasein, dliime dogru varlik olarak sonlu oldugunu kavrar.
Dasein, her zaman kendisinin 6niinde varlik olarak gelecege yonelir. Dasein, kagirdigi zamanin
kendisini 6liime gdtiiren zaman oldugunu bilir. Heidegger’e gére zaman, “varolussal, ontolojik
ve gegici bir yapidadir. En otantik varolus tarzi 6lim halidir.”'® Bu durum, bir manada ‘var
olanin’ ‘yok olmasidir’, bunu belki de diinya, insan ve zamansallik boyutunda ‘gelip-gegicilik’
ifadeleriyle de anlatabiliriz. insan, yasadig1 diinyada sonlu zamanin icinde, gelip gegiciligini
yiiklenmis bir varolandir. Bu ‘gelme-var olma’; ‘ge¢me-yok olma’ olgusu onun aslinda biricik
olanagidir. Buradan hareketle Varolugsgulugun anahtar kavramlar1 su dort esasta toplanabilir:

Insan, diinya, 6liim ve tiim bunlar1 kapsayan zaman.

14 H. J. Blackham, Alt1 Varoluscu Distinir (¢ev. Ekin Ussakli), Dost Yayinevi, Ankara, 2005, s. 105, 108, 208.
15 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman (¢ev. Kaan H. Okten), Agora Kitaplig1, Istanbul, 2008, s. 453.

16 Roger Verneaux, age., s. 13,17.

17 Emmanuel Mounier, age., s. 76.

18 A. Kadir Ciigen, Heidegger’de Varlik ve Zaman, 3. bs., Asa Yaymlar1, Bursa. 2003, s. 99, 115.



Gegici olan varlik, tiim zamanlar1 kendi varolussal zamansalliginda birlestirir ve
zamansalligi kendi ontolojik yapisinin temelinde goriir. Yani Dasein’in varliginin hakikati onun
gegiciligidir. Ciinkii Dasein, kendi gelecek projelerinde kendi olanaklarimi ve durumunu
bulabilmek i¢in ge¢gmise doner ve gecmisle beraber simdiyi de tecriibe eder. Bdylece iic zaman
dilimini de yagar."” Kisaca zaman, diinyaya ilgi duyan varlik olan Dasein’in varligini ii¢ zaman
dilimi dahilinde ‘gergek’, ‘son’lu ya da ‘gecici’ yapar.

Tekrar masal metninin baglangi¢ ciimlesine doniilecek olunursa, insan viicut olarak bu
diinyada yokken, sonra teist varolusculara gore diinyaya gonderilerek ya da terk edilerek (ki bu
durum Ornegin Kierkegaard’a gore, Tanr1’nin bir ceza yontemidir) var olur, ateist varolusculara
gore de yoktan var olurlar ya da diinyaya firlatilirlar. Firlatilmig olmak, “egzistansiyal anlamda
sOyle veya bdyle bir bulunus icinde olmak” demektir® Ardindan her bir insanoglu, 6liim
denilen ka¢imilmaz sonu ile yiizlesir. Kisaca zaman, varolussal manada ‘ger¢ek sonsuzluk’tur.
Icinde yasanilan ‘seyir an’1, kisi olabilme miicadelesindeki insani, ger¢ek sonsuz zaman iginde
‘sonlu ve gecici’ yapar. Once var olup sonra yok olan, gelip gecen insan, gegici olmayan ve bu
sebeple hep bir baslangi¢ i¢inde olan zamanin i¢inde zamansal olarak (6liimlii) sonuna akip
gidecektir. Bu manada varoluscu diisiince yapis1 masal ile drtiisiir. Insan diinyada ¢oktur ama
diinyasal zamanin i¢inde ‘bir vardir bir yoktur’.

Elinizdeki eserde, Ali Cengiz Oyunu adli masal, halk bilimini merkeze alarak
disiplinlerarasilik baglaminda dort akademisyen tarafindan kiiltiir bilimi, sosyoloji, felsefe,
psikoloji, egitim gibi alanlarin farkli yaklagimlariyla incelenmistir. Gegmisten gilinlimiize
sadece bir masal olarak degil, masalin iceriyle Ortiisen bir deyim olarak da giinliik yasamda
kendine yer bulan “Ali Cengiz Oyunu” tarihten aldig1 gizemi i¢inde barindirmayz siirdiiriir, her
yeni ¢Oziimlemeyle adeta yeniden “sir’lanir. Biz bu caligmayla sizler i¢in bazi ipuglarini
yakalamaya calistik. Simdi sizleri de masal diinyasinin gizemli ve gorkemli diinyasina davet

ediyor, Ali Cengiz Oyunu’nu hep beraber ¢6zmeyi umuyoruz.

19 A. Kadir Ciigen, age., s. 99, 117.
20 Martin Heidegger, age., s. 361.



ALI CENGIZ OYUNU (ALLEM GALLEM) ADLI MASALIN KOKLERI VE
KULTUREL KODLARININ COZUMLENMES]|?!

Mustafa SARGIN2

“Kele, Kose’den yardim olmaz.”
(Tiirk Atasozii)
Giris
Oyun, insanin ve dogadaki canlilarin varolusunda baslangigtan beri bulunan bir olgudur.
Kiiltiirel bir 6ge olarak oyun kavramin gelisimini evrenin, diinyanin, insanin ve diger varliklarin
baslangi¢ zamanina, oradan ¢ok ¢esitli tasavvurlarin ve tasarimlarin olusturuldugu mitlerin
diinyasina sonrasinda da gilinlimiiz insanhi§inin somut diinyasindaki yasamina kadar
getirebiliriz. Oyun sozciigiiniin kullanilan kavram alanimi genisleterek hayvanlarin da kendi
aralarinda oyun oynadiklarini belirten Huizinga’ya goére oyun, kiiltiirden ¢ok daha eskidir ve
her oyunun bir anlami vardir.?® Bu, gilinlimiizde ¢ok ¢esitli anlamlarda kullanilan “kiiltiir”
kavraminin kapsaminda alt bir olgu olarak yer alan oyunun aslinda sistemli veya sistemsiz
kiiltiirden ¢ok daha once ortaya ¢iktigt anlamina gelir. Tarihi donemde, arkeologlarin
bulgularindan elde edilen verilerden anlasildigina gore bugiin dahi oynanan oyunlarin gegmisi
eski caglara kadar uzandigini gostermektedir. Stimer kral mezarlarinda bulunan oyun tahtasinin
MO 2600°li yillara ait oldugu bilinmektedir. Oxford Universitesi Bodlein Kitapligi’nda
bulunan 1694 tarihli kitapta cesitli Tiirk oyunlarinin tanimlarma yer verilmistir.>
Tiirk kiiltiir tarihinde oyunun baslangici, metafizik olarak Tiirk mitolojisinde Ulgen’le
Erlik arasindaki paylasim miicadelesine dayamir. Ulgen’in yarattign varliklari ve insanlari
kandirmaya calisan Erlik’in eylemleri bir “oyun”dan ibarettir. Erlik’in yeraltina siirgiin
edildikten sonra, samanlar1 yoldan ¢ikarmak veya onlarin kurbanlarini ellerinden almak igin
onun kizlarinin tiirlii tiirli oyunlar oynayarak yaptiklar cilveler de “oyunun” bir parcasidir.
“Oyun” sozcuigl, Tiirk kiiltiir cografyasinda yaygin olarak bilinen, kullanilan ve kiiltiirel
acidan kokleri cok eskilere dayanan bir kavramdir. Mit diinyasinin soyut varliklarinin

izdiistimlerinin goriildiigli somut diinyadaki inanis sistemi Samanlikta da “oyun” devam eder.

2! Bu calisma, 30 Ekim-02 Kasim 2019 tarihleri arasinda Gaziantep’te Hasan Kalyoncu Universitesi’nde
diizenlenen I. Uluslararast Oyun Kongresi’nde “Ali Cengiz Oyununun Arkasindaki Masal ve Mitolojik
Baglantilar1” baslhigiyla bildiri 6zeti olarak sunulan metnin yeniden diizenlenmis ve genisletilmis halidir.
22 Ars. Gor. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii
Tiirkge Egitimi Ana Bilim Dali, msargin@mu.edu.tr
2 Johan Huizinga, Homo Ludens-Oyunun Toplumsal Zslevi Uzerine Bir Deneme, (cev. Mehmet Ali Kiligbay), 7.
bs., Ayrint1 Yayimnlari, Istanbul, 2018, s. 17-18.
24 Metin And, Oyun ve Biigii Tiirk Kiiltiirinde Oyun Kavrami, 2. bs., Yap1 Kredi Yayinlar1, Istanbul, 2007, s. 42-
52.
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Tiirklerin, samanin yaptig1 torenleri “godgyilirme, oynamak, peri oyunu, oyun” olarak
adlandirmalari, hatta “saman” kelimesi yerine Yakutlarin “oyun” sozciigiinii kullanmalari,
oyunun kavramsal ve Kkiiltiirel boyutunun genisligi ile oyun-saman iliskisini gdstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zira saman teriminin anlami “oynayan, ziplayan” demektir.
Samanin icra ettigi/oynadig1 “oyun/tdren” onun samanlik yapabilme giicline eristiginin ve
olgunlastiginin bir gostergesidir. Bundan dolayidir ki Samanligin temelinde “oyun” vardir.?
Saman ayinleri gibi pek ¢ok ritiiel ve gelenek, zaman i¢inde bir oyun olarak algilanmus,
gecmisin bilgi ve tecriibe birikimlerini ¢esitli bicimlerde gliniimiize tagimistir.2

Mecazi olarak “hile, desise, diizen, entrika” anlamlarina gelen “oyun” sdzciligliyle
olusturulmus deyim ya da kaliplasmis s6z olarak kullanilan “oyun oynamak, oyuna kurban
gitmek, (birinin) oyununa gelmek, oyunbozan, oyun ebesi, oyun havasi, oyun kagidi, oyun
kurucu vb.” ¢ok sayida birlesik s6z 6begi bulunmaktadir. Ayrica “oyna- fiilinden tiiretilmis
cok sayida kelime bulunmaktadir.”” “Oymak, yerlestirmek, sikistirmak, kazmak, bir seyin belli
bir boliimiinii ¢ukurlastirmak™ anlamina gelen oy- fiil kokiine —n fiilden isim yapim ekinin
getirilmesiyle olusan “oyun” kavramiyla ilgili cok sayida sozciik ve s6z grubunun bulunmasi,
“oyunun” Tiirk kiiltiir tarihindeki yerini gostermesi bakimindan énemlidir.?®

Tiirkcede kullanilan deyimlerden bazilarinin gergek yasamla iliskisi oldugu
bilinmektedir. Birgok deyimin ¢ikis kaynaginda tarihi bir sahsiyet, yasanmais bir olay, bir efsane,
bir dykii, tarihi bir olay vardir. Bir deyimin, s6zciigiin, kavramin kiiltiirel bellekteki baglaminin
tespit edilmesi, kiiltiirel dokunun siirdiiriilebilirligini saglamak bakimindan Onemlidir.
Tiirkcede oyun sozcligliniin mecazi olarak yer aldigi s6z gruplarindan biri de akla hayale
gelmeyecek hilelerle, diizenbazliklarla ve tuzaklarla bir kisinin kendi lehine kazang elde etmesi
durumunda kullanilan “Ali Cengiz oyunu oynamak” deyimidir.?® Ayni anlamda olmak iizere
Tiirkiye’de halk arasinda deyimin “allem etmek gallem etmek,” “allem gallem etmek,” “allem
kallem,” gibi farkli sdylemleriyle de karsilasilmaktadir. Aslinda giinliik konusma dilinde, “Ali
Cengiz oyunu oynamak’ deyiminin yerine “allem kallem/gallem etmek” bi¢iminin daha yaygin
olarak kullanildig1 sdylenebilir.

Tiirklerle Mogollarin cografya, tarih, kiiltiir ve dil miistereklikleri ile Mogol

Imparatorlugu’nun en genis smirlarina ulastig1 donem dikkate alindiginda deyimdeki “gal/kal”

25 Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tirk Samanhgi, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2006, s. 218-223.
26 Aysun Dursun, Oyun Kulttr Benlik-Ttrk Halk Kultiriinde Gelenegin “Temsil’leri, Kesit Yaynlari, Istanbul
2021, s.12.
27 Turkge Sozltk (TS), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 10. bs., Ankara, 2005, s. 1524-1527.
28 Ali Akar, Diisiinen Tiirkge, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2019, s. 214.
2 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler S6zliigi-2 Deyimler Sézlugii, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1988, s.
562; Iskender Pala, /ki Dirhem Bir Cekirdek, 39. bs., Kap1 Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 15; Necla Yavuz ve Miinire
Kevser Bag, Deyimlerin Hikayeleri, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2017, s. 37-38.
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sOzciigiiniin Mogolca kokenli oldugu goriilmektedir. “Allem kallem/gallem etmek,” Tiirkce
“al” ve Mogolca “gal” es anlamli sozciikk koklerinden olusan kaliplasmis bir ikilemedir.
Ikilemenin kok unsurlar1 olan “al” ve “gal” sdzciikleri, temel anlamlariyla baglantilarmi
koparmamakla birlikte, mecazi olarak “hile, aldatma, kurnazlik” manalarin1 da kazanmstir.
Ikileme, “al” ve “gal” sozciik koklerine Tiirkge “+1A” isimden fiil ve “~m” fiilden isim yapim
eklerinin getirilmesiyle olusmustur. Tirk kiltirinde hastalik tedavisinde uygulanan
yontemlerden “alazlama/alaslama” sozctigiiniin kokii de “al”dir. Dolayisiyla “al” s6zcligii ayni
zamanda “ates, ot” anlamina gelmektedir. “Ates, ot” kelimesinin Mogolca karsilig1 ise
“gal”dir.** Derleme Sozliigii’nde (DS) de, “od/ot, ates, ates yakmak, alevlenmek, odunu/atesi
tutusturmak, sobay1 yakmak, ates tutusturucu kiiciik otlar, atesle tedavi etmek vb.” anlamlarinda
“al” sozciik kokiinden tiiretilmis ¢ok sayida sézciik bulunmaktadir: “alaf, alaflamak, alaflik,
alaz, alazdamah/alazdanmak, alazlama/alazlamak, alisith, alismak, alistirmah, alistirma”
sozciikleri bunlardan bazilaridir.’' Metin Ekici’ye gore, renk adi olarak da kullanilan Tiirkge
“al” sdzciigii ates ve ocak kiiltii “Al Ruhu” ile baglantilidir. Onun, “/nsan yasaminin hemen
batin unsurlarinda, atesin sicagi olan alevde, glines 1siginda ve kanda gorulen ““al” rengin
Tanrisal bir 151k ve 1sidan gelen ve de dokundugu varlk ve nesneleri donUstiren bir unsur
olarak distnulmistir.?>” seklinde ifade ettigi sozlerini, deyimin “aldatma, hile, desise”
manasinin kapsaminda degerlendirdigimizde, birisine “allem kallem” eden kisi, karsisindakinin
diisiince ve duygusal yapisini etkileyerek onun tavir ve davraniglarinda degisimler gostermesine
sebep olur. Dolayistyla, biitiiniiyle psikolojik kaynakli bu degisim kisinin 6tkelenmesine,
kizmasina ve neticede renk degistirmesine yol acar ki bu renk degisikligi kendini ¢cogunlukla
yiiz ifadesinin kirmizilagmastyla gosterir. Benzer degisiklik, psikolojik yonii de bulunmakla
birlikte daha ¢ok fiziksel kaynakli olan ve uzun siire bedensel aktiviteler yapan bir kisinin
yorgunlugunu belirtmek igin “ali al, moru mor” deyimiyle de ifade edilmektedir.*?

“Ali Cengiz oyunu oynamak” deyiminin kaynagi olan masalda Keloglan ile Kose, kars1
karsiya gelir ve birbirlerini yok etmeye calisirlar. Her ikisi de cesaret, dayaniklilik, bilgi, beceri

ve hile yarisina giriserek giiclerini smarlar.>* Masal, Tiirkiye literatiiriinde ¢ogunlukla Ali

30 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, 1. Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 3. bs., Ankara, 1998, 5.263;
Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Agiklamalart ile Destanlar), I1. Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara, 1995, s. 497.
3 Derleme Sozlugii (DS), Tlrkiye’de Halk Agzindan Derleme Sézliig- I, A Maddesi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara, 1963, s. 182-186, 205-206, 220-221.
32 Metin Ekici, “Tiirk Kiiltiirinde ‘Al’ Renk,” Tirk Dinyasi /ncelemeleri Dergisi/Journal of Turkish World
Studies, C. 16, S. 2, 2016, s. 104.
33 Omer Asim Aksoy, age.,1988, s. 561.
34 Aysun Dursun, age., 2021, s.14.
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Cengiz Oyunu adiyla bilinmektedir.*> Saim Sakaoglu’nun belirttigine gére varyantlarindan

birinin ismi “Ali Sinan Oyunu®®”

olan masal, kimi kaynaklarda Keloglan ile Ali Cengiz”,
Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu’, Ecel Acayip®, Hiinerli Cocuk®, Biiyiicii ile Ciragi*', Allem
Kallem®, Alaca Bulaca,® Of Lala, Of Koca,* Of ile Kef*> basliklariyla da gériilmektedir.*
Meri¢ Harmanci ayni deyimin, Mogol imparatoru Cengiz Han ve onun ardillar1 tarafindan
diismanlarini sasirtmak amaciyla yaptiklari savas oyunlariyla iligkili oldugunu fakat 6zel bir
Ali Cengiz hikayesi ya da 6zel isimli bir Ali Cengiz aragtirmasinin gereksizligini belirtir.*” S6z
konusu deyimin ¢ikis noktasini olusturan masalin kahramanlarindan Keloglan ve Kd&se nin
aralarindaki miicadele aninda sergiledikleri olaganiistiilikler ve oyunlarn Kkiiltlir tarihi
acisindan ¢ok daha eskilere dayandigi goriiliir. Bu nedenle deyimin kiiltiirel boyutundaki anlam
derinliginin ortaya ¢ikarilmasi ¢ok daha yararl olacaktir.

Bu calismada farkli bir bakis agisiyla s6z konusu deyim ile masalin basrol
oyuncularindan Keloglan ve Kdse tipinin Tiirk kiiltiir tarihindeki arketipleriyle olan baglantilar
ve paralellikleri tespit edilmeye caligilmistir. Bir anlatinin tarihi, cografi ve kiiltiirel baglami1
dikkate alinarak yapilan inceleme ve degerlendirmeler sonucunda, anlatinin derinliklerindeki
baglarinin tespit edilmesi ve onun mitik dénemle olan uzakligi ya da yakinligi hakkinda
bilgilere ulasilabilir.*® Boylece deyimin anlamina uygun olarak hareket edenlerin tutumlari,
davraniglari, kisilik nitelikleriyle, deyimin kaynagindaki ozellikle olumsuz bir kisilik tipi

sergileyen Kose arasindaki benzerlikler daha iyi anlagilmis olacaktir.

35 Tahir Alangu, Billur Kosk Masallari, 3. bs., Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 238-247; Aysun Dursun,
Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Mugla, 2008, s. 56, 188-196; Meri¢c Harmanci, “Ali Cengiz Hikayesi Izdiisiimiinde Kahramanin Gériinmez Giicii:
Metamorfoz,” Tiirk Kiiltiiri /ncelemeleri Dergisi, 2015, S. 32, s. 209-228; Hasan Latif Sariyiice, Anadolu
Masallari, Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlar1, C.1, Ankara, 1993, s. 67-78; Ayse Giiven, “Masal: Ali Cengiz Oyunu,”
Erciyes Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, Nisan 1990, S. 148, s. 32-33; Selami Miinir Yurdatap, “Bir Istanbul Masali:
Ali Cengiz Oyunu”, Turk Folklor Aragtirmalari, Mayis 1953, S. 46, s.735-736.
36 Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 164.
37 Tahir Alangu, Keloglan Masallari, 6. bs., Yapi Kredi Yayinlari, istanbul, 2012, s. 166-178.
38 Naki Tezel, Turk Masallari, 7. bs., Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 469-475.
3 Saim Sakaoglu, Glimishane ve Bayburt Masallari, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2002, s. 381-385.
40 Zekeriya Karadavut, Kirgiz Masallari, Kémen Yayinlari, Konya, 2006, s. 243-249.
4 Ignacz Kunos, 44 Tiirk Masall, (¢cev. Ozan Mizrak), Tuti Kitap, Istanbul, 2016, s. 312-316.
42 Ignacz Kunos, Adakale Tiirk Masallari, (¢ev. Necmi Seren), Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul, 1946, s. 21-24.
43 Oguz Tansel, Al'li ile Firfiri, Elips Kitap Yaynlari, Ankara, 2011, s. 113-121.
* Ebru Senocak, /bn Sina Hikayeleri Uzerinde Mukayeseli Bir Arastirma, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, Elaz1g, 2005, s. 288-289.
4 Veysel Arseven, “Kirsehir’den Derlenen Halk Masallari: “Of ile Kef,” Tirk Folklor Arastirmalari, 1965
(Mayzis), C. 9, S. 190, s. 3748-3749.
46 Ali Cengiz Oyunu masali hakkinda gesitli aragtirma ve incelemelerde karsilagilan; aldatma, hile, kurnazlik,
bitkinlik, g¢aresizlik, yorgunluk, bikkinlik, umutsuzluk vb. kavram alanlariyla iligkili oldugu anlasilan farkli
adlandirilmalari, doniisiimler ve yanislar/motifler agisindan ayrica bir ¢aligma yapilabilir.
47 Meri¢ Harmanc1, agm., 2015, s. 209-228.
48 Meri¢ Harmanci, “Keloglan’m Mitik Aynadaki Gériintiisii,” Milli Folklor, 2012, S. 94, s. 73.
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Incelememizde Hasan Latif Sartyiice’nin Anadolu Masallar1 adli eserinde “Alicengiz
Oyunu” bagligiyla yer alan metin esas alinmistir.* Yorumlamalarda ve degerlendirmelerde
masalin Ayse Giiven, Ignacz Kunos, Meri¢ Harmanci, Naki Tezel, Oguz Tansel, Saim
Sakaoglu, Selami Miinir Yurdatap, Tahir Alangu, Veysel Arseven ve Zekeriya Karadavut es-
metinlerine de miiracaat edilmistir.®® Es-metinlerdeki olay orgiisii biiyiik ¢ogunlukla aym
olmakla birlikte kahramanin adi, meslegi, ebeveynleri, Ali Cengiz Oyunu ustasinin/hocasinin
adi, diintirliik vb. farkliliklar bulunmaktadir.

Masalin es-metinlerinin ¢ogunlugunda kahraman, adi belirtilmeden annesiyle veya
babasiyla birlikte yasayan “oglan” ya da “geng¢” seklinde vasiflandirilir.s' Isminin agikga
Keloglan olarak belirtildigi metinler®? oldugu gibi baslangicta “kadinin oglu” seklinde nitelenen
kahramanin adinin “Kef” olarak karsilarina ¢ikan hiinerlerin ustasi ihtiyar tarafindan konulan
metin de bulunmaktadir.>

Sahip oldugu meslek ve yaptigi isler agisindan bakildiginda kahraman, annesiyle birlikte
yasayan c¢oban,** padisahin saraymna verilen hizmet¢i,”® padisahin borekgisi,*® bizzat
emir/padisah tarafindan maiyetine alinan hiinerli ve zeki geng olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’
Kahramanin, herhangi bir mesleginden s6z edilmedigi metinlerin®® yaninda Adakale metninde®
oldugu gibi esegiyle pazarda galisarak ge¢imini saglayan ya da meslek sahibi olmak amaciyla

bliyliciiniin yaninda ¢irak olarak ise basladigini anlatan metinler® de bulunmaktadir.

4 Hasan Latif Sariyiice, age., 1993, C.1, s. 67-78.
30 Ayse Giiven, age., 1990, s. 32-33; Ignacz Kunos, age., 2016. s. 312-316, 1946, s. 21-24; Meri¢ Harmanci, agm.,
2015, s. 225-228; Naki Tezel, age., 2014, s. 469-475; Oguz Tansel, age., 2011, s. 113-121; Saim Sakaoglu, age.,
2002, s. 381-385; Selami Miinir Yurdatap, age., 1953, s.735-736; Tahir, Alangu, age., 2011, s. 238-247; 2012, s.
166-178; Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748-3749; Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243-249.
>1 Tahir Alangu, age., 2011, s. 238; Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748; Ayse Giiven, age., 1990, s. 32; Merig¢
Harmanci, agm., 2015, s. 225; Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243; Ignacz Ktnos, age., 2016. s. 312; 1946, s.
20; Saim Sakaoglu, age.,2002, s. 381; Selami Miinir Yurdatap, age., 1953, s.735.
52 Hasan Latif Sariyiice, age., 1993, C.1, s. 67; Tahir Alangu, age., 2012, s. 166; Oguz Tansel, age., 2011, s. 113;
Naki Tezel, age., 2014, s. 469.
33 Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748.
>4 Tahir Alangu, age., 2012, s. 166; Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, C.1, s. 67-68; Oguz Tansel, age., 2011, s.
113-114; Naki Tezel, age., 2014, s. 469.
35 Tahir Alangu, age., 2011, s. 238; Selami Miinir Yurdatap, age., 1953, 5.735.
36 Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748.
57 Meri¢ Harmanci, agm., 2015, s. 225.
58 Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243-249; Saim Sakaoglu, age.,2002, s. 381-385; Ayse Giiven, age., 1990, s.
32-33.
59 Ignacz Kinos, age., 1946, s. 20-21.
% Ignacz Kunos, age., 2016. s. 312.
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Masalin kimi es-metinlerinde “Oyun”un ustasinin adi Ali Cengiz,*' Of,*2 K&se,* Alaca-
Bulaca* olarak agikca belirtilirken kimilerinde ise ihtiyar bir dervis, hiinerlerin sahibi adam ve
biiyiicii olarak nitelenir.®® Adakale metninde ise oglana hiinerleri “dev” 6gretmistir.®

Tiirk kiiltiirinde diiniirliik/kiz isteme, evlilik ritiiellerinin ilk basamagini olusturan
geleneklerden biridir. Evlenmek isteyen geng erkek, bu istegini 6nce ya annesine ya da babasina
aciklar. Oglanin annesi, babasi, ailenin sozii gecen yasli liyesi vb. kisiler diiniircii olarak gider.
Kizin ailesi, uygun goriirse ve kizi vermeye gonlii varsa ¢esitli isteklerde bulunur. Bu istekler,
Tiirk anlati geleneginde -bilhassa mit, destan, hikdye, masal tiirlerinde- kiziyla evlenmek
isteyen kahramanin Oniine padisah/bey/han tarafindan cesitli “sartlar”in kosulmas: seklinde
goriilmektedir. Kahraman, ancak bu sartlar1 yerine getirdiginde kizla evlenebilir. incelemede
yararlanilan Ali Cengiz Oyunu masalinin es-metinlerinde de goriilen bu gelenek (diiniirliik)
cogunlukla anne tarafindan gerceklestirilir.” Yalnizca iki es-metninde babanin® yaptigi
diiniirlikten masalin diger es-metinlerinde® s6z edilmez. Dede Korkut Hikayeleri’nin
kahramanlarindan Kan Tural1 ile babasi arasinda gecen evlilik konugsmasi ve Bamsi Beyrek’in,
“besik kertmesi” Banu Cigek’le evlenme istegini 6nce babasina agiklamasi,” sosyal hayatta
“ataerkil” yapinin hakim oldugunu gosterse de masalin es-metinlerinde de goriildiigl lizere
oglanin evlilik istegini ¢ogunlukla 6nce annesine bildirmesi ve diiniirliigiin anne tarafindan
yapilmasi, mitik doneme kadar uzanan “anaerkil” sosyal yapinin toplumsal bilingaltinda ve
kiiltiirel kodlarda var oldugunun bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Masalda, diiniirliik agamasinda 6ne siiriilen Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenip gelme sartini
yerine getirmek maksadiyla Keloglan’in yasadigi miicadeleli maceralar, arkaik Tiirk
kahramanlik destanlari ile halk hikayelerinde karsilagilan “kahramanlik diiniirliigii””" siirecini
cagristirmaktadir. Toplumsal gelisim siirecine paralel olarak degisim ve doniisiimlere baglh

olarak mitik anlatilardan kahramanlik destanlarina oradan da ask ve kahramanlik konularinin

61 Tahir Alangu, age., 2012, s. 170-172; Meri¢ Harmanci, agm., 2015, s. 225-226; Naki Tezel, age., 2014, s. 471-
472; Selami Miinir Yurdatap, age., 1953, s.735.
62 Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, C.1, s. 73; Saim Sakaoglu, age.,2002, s. 381; Ayse Giiven, age., 1990, s. 32;
Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748.
93 Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, C.1, s. 73.
64 Oguz Tansel, age., 2011, s. 115.
%5 Tahir Alangu, age., 2011, s. 240; Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 245; Ignacz Kunos, age., 2016. s. 312.
% Ignacz Kunos, age., 1946, s. 21-22.
67 Tahir Alangu, age., 2012, s. 168-170; Veysel Arseven, agm., 1965, s. 3748; Ignacz Kunos, age., 1946, s. 20-
21; Hasan Latif Sarryiice, age., 1993, C.1, s. 68-71; Oguz Tansel, age., 2011, s. 114-116; Naki Tezel, age., 2014,
s. 470-471.
% Ayse Giiven, age., 1990, s. 32; Saim Sakaoglu, age.,2002, s. 381.
 Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243-248; Tahir Alangu, age., 2011, s. 238-247; Selami Miinir Yurdatap,
age., 1953, 5.735-736; Ignacz Kunos, age., 2016. s. 312-316; Meri¢ Harmanci, agm., 2015, s. 225-228.
70 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, 57. bs., Bogazi¢i Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 70-71, 139-140.
7! Viktor Maksimovig Jirmunskiy, Tiirk Kahramanlik Destanlari (1.-11. Boliim), (cev. Mehmet Ismail ve Hiilya
Arslan Erol), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 273-314.
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islendigi halk hikayelerine tevariis eden ve masallarda da goriilen, padisahin “bahadir kiz1”yla
evlenmek isteyen kahramanin ¢esitli engellerle karsilasmas1 yanisinda/motifinde onun cesareti,
gibi “iiclii” sartla kars1 karsiya kalan kahraman ya rakip damat adaylariyla ya da kizin kendisiyle
miicadele eder. Kimi destan kahramanlar1 “tas tarakay” (Keloglan) kiligina biiriinerek yarislara
katilir. “Ak Biy” adli Altay kahramanlik masalinda Altin Koo, sihirli atinin yardimiyla ve
dontistimlerle (at sinege, kahraman da kirlangica doniisiip sinegi kovalamaya baglar),
karsilastig1 engelleri asip sevgilisinin memleketine ulastiginda “tas tarakay”a dontisiir. Kosulan
biitiin sartlar1 yerine getiren Altin Koo, esini altin yiiziige doniistiiriip cebine koyar ve yurduna
doner.”” Bir baska kahramanlik masalinda hanin kizi, sevgilisi Alevko tarafindan hatira olarak
verilen yliziigli yariglarda onun parmaginda goriince tanir ve kagmaya karar verirler. Biiylici
olan kiz, onu kiiregine alir ve ugarak kacarlar.” Kahramanin diiniirliik ve evlilik siirecine rakip
olarak kimi zaman canavarlar, insan yiyen yedi bash dev Delbegen/Celmavza, yeralti
diinyasinin hakimi Erlik, ¢ok bagli devler vb. olaganiistii varliklar da miidahil olabilmektedir.
Daha dogumundan itibaren ideal niteliklere sahip olan kahraman hem olaganiisti
yardimcilarinin destegi hem de kendi imkanlariyla bazen de sihirli doniisiimlerle karsilastigi
her tiirlii engelleri asarak biitiin sartlar1 yerine getirip yariglar1 kazanir ve han kiziyla evlenir.”
Diiniirlik ve evlilik siirecinde destan kahramanlar1 genellikle yerine getirilmesi gereken ii¢
sartla kars1 karsiya kalirken Ali Cengiz Oyunu masalinda Keloglan’a “tek sart” sunulur.
Dogustan “kusursuz” niteliklere sahip olmamasina ragmen Keloglan biiyiik zorluklarla,
sikintilarla miicadele edip kendi emekleriyle elde ettigi “kusursuzlukla giiclii bir kahraman
olmay1 basarir ve padisahin kiziyla evlenmeyi hak eder. Bu durum, daha ¢ok medeni bir
yaklasim ve diisiincenin masala yansimasi seklinde yorumlanabilir.

Masal, ¢ok cesitli halk anlatilarinda da karsi karsiya gelen Keloglan ile Kdse nin
olaganiistiiliiklerle dolu miicadelelerini anlatmasiyla da dikkat ¢ekicidir. Masalda; mit, efsane,
destan, masal gibi anlati tiirlerinde ve halk inaniglarinda rastlanan, Tiirk¢ede “sekil degistirme,
don degistirme, donuna girme, tiirlenme, silkinme, kabul-ma, kalip” gibi sozlerle ifade edilen
ve c¢esitli varliklarin kiligina biiriindiikten sonra tekrar eski haline donme olgusunu ifade eden

metamorfozun birgok érnegi bulunmaktadir.” incelemede, dncelikle Keloglan ve Kdse tipinin

72 Viktor Maksimovi¢ Jirmunskiy, age., 2011, s. 274, 280.
73 Viktor Maksimovi¢ Jirmunskiy, age., 2011, s. 288-289.
74 Viktor Maksimovig¢ Jirmunskiy, age., 2011, s. 306.
75 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Turk Folkloru, BilgeSu Yayinlar1, Ankara, 2013a, s.74; Ahmet Yasar Ocak,
Alevi ve Bektasi nanclarinin /slam Oncesi Temelleri, 6. bs., iletisim Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 206; Bahaeddin
Ogel, age., 1995, s. 133-143; Kemal Yiice, “Tiirk Masallarinda Sekil Degistirme Uzerine”, Tiirk Dili ve Edebiyat
Aragtirmalari Dergisi VII, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993, s. 115-127.
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nitelikleri iizerinde durulmus, sonrasinda her ikisinin Tiirk mitolojik sistemindeki arketipleri
tespit edilerek karsilagtirilmaya ¢aligiimistir.

1. Mitik ikizler: Keloglan ve Kése

Tiirk kiiltiiriinde yaygin olarak bilinen Keloglan masallarinin hem eglence hem de
egitim acisindan 6nemli bir yeri vardir. Tiirk masallarinin birincil derecedeki kahramanlardan
Keloglan, 6zel bir tip olup Tirk kiiltiiriine aittir.” Keloglan’in bu kadar énemli olmasini
saglayan ise onun bir¢ok halk anlat1 tiirlerinde, cesitli tiirkiilerde ve atasozlerinde de yer etmis
olmasidir.”” Basinda sa¢1 olmamasi sebebiyle bu adi alan ve biitiin masallarda bu adla anilan
Keloglan tipine Tasza Bala, Kecel, Kecel Mehemmed, Kegel Yegen, Keceloglan, Kelce Batir,
Tazoglan, Tas, Tastarakay adlartyla ve ayni niteliklerle diger Tiirk boylarinin halk anlatilarinda
da rastlanir.”® Bu sebeple Keloglan masallarinin ve Keloglan tipinin yalnizca Tiirkiye siirlari
ile iligkili oldugu diistiniilmemelidir.

Tahir Alangu, Tiirk kiiltiir tarihi siirecinde zaman bakimindan diger masallara gore
Keloglan masallarinin doguslarinin mitlere dayali epik anlatilardan iyice kopmus ve daha yakin
caglara ait gercekei bir varlik kazanmaya baslamis olmasi gerektigini belirtir. Ona gore,
masallarda kimi zaman olaganiistii giiclere sahip olan Keloglan’in direnisi, sosyal bir
yenilesmenin halk anlatilarina yansimasidir.”

Bagka toplumlarin masallarinda da benzerlerinin (6rnegin Giirciiler’in “Kel Kafali Kaz
Cobani,” Almanlarin “Grindkopf” ya da “Goldener” seklinde adlandirdiklari®) bulundugu 6ne
stiriilerek Tiirk masallarindaki Keloglan tipinin niteliklerini izah etmenin kolaycilik oldugunu
sdyleyen Bahaddin Ogel, Keloglan tipinin, Orta Asya ve Tiirk kiiltiir tarihinin kaynaklarinda
kargilasilan kel ve kellik anlayisiyla, kel olan ¢esitli hayvanlarla, kel ve dazlak atalarla,
mitolojik yaniglar/motifler ve sekil degistirmelerle iliskili oldugunu belirtmektedir.?' Pervin
Ergun, Altay destanlarindaki Tas, Tastarakay yanisi/motifi ile Keloglan’in koklerinin ayni
oldugunu; Keloglan masallarinin, eski Tiirk destanlarinda goriilen kutlu hanlarin kétiilerle kilik
degistirerek  miicadele  ettikleri  bolimiin  giiniimiize = gelen uzantilari  olarak
degerlendirmektedir.®? Evrim Olger Oziinel’e gore Keloglan, Kdse ve Keloglan’m annesinin

arketipi Taz (Kel) Kaan’dir. Onun mitsel 6ziiniin ii¢lii pargalanmasiyla disiligi Keloglan’in

76 Esma Simgek, “Tiirk Masallarmm Milli Tipi: Keloglan,” Akra Kultir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 2017, s. 42.
77 Tahir Alangu, age., 2012, s. 190.
78 Meri¢ Harmanci, Tlrk Masallarinda Keloglan Tipi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi, Izmit, 2010; Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 178-180; Esma Simsek, agm., 2017, s. 41-42.
7 Tahir Alangu, age., 2012, s. 194-195.
80 Tahir Alangu, age., 2012, s. 192.
81 Bahaddin Ogel, age., 1995, s. 77-87.
82 Pervin Ergun, “Altay Destanlarinda ve Anadolu Tiirk Masallarinda Tastarakay-Keloglan,” Milli Folklor, S. 68,
2005, s. 78-84.
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annesi; demonik yonii Kose; kellik, kurnazlik ve hilebazlik 6zelligi ise Keloglan tarafindan
paylasilarak temsil edilmekte ve masallarda halen yasatilmaktadir.®> Harmanc1 ise, mitolojik
nitelikleri bakimindan ¢ok daha fazla unsur barindiran ve ayni adla anilan Kirgiz masal
kahramani1 Cmibek’in, Keloglan tipinin en eski temsilcisi oldugunu belirtmektedir.®
Keloglan’in gii¢lii bir karakter olusu, diger masallarin ve hatta halk hikayelerinin 6nemli
kahramanlarindan her seyini yitiren bilhassa sehzadelerin dahi Keloglan kiligina girmesini
saglar.’ Bu yiizden masallarda, “Ger¢ek Keloglan” ve “Dilizmece Keloglan” olmak iizere iki
tir Keloglan karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar1 birbirinden ayirmak aslinda oldukca kolaydir.
Diizmece Keloglanlar, genellikle haksizliga ugrayan zengin veya padisah cocuklar1 olup
kendini tanitmamak icin Keloglan kiligina girerek amaglarina ulastiktan sonra gergek
kimliklerini agiklarlar. Ciinkii bu tiir kahramanlar, Mehmet Naci Onal’m® da belirttigi gibi
“kilik degistirerek” gercek kimliklerini gecici bir siireligine gizlerler. Burada biitiiniiyle bir
doniisiim/don degistirme s6z konusu degildir. Alangu,®” Diizmece Keloglan’in sadece
erkeklerden oldugunu diisiiniirken Sakaoglu*®* bazi masallarda, kadin/kiz olan Diizmece
Keloglan’in da yer aldigini belirtir. Nuri Taner ise, gogunlukla kadin tiplerin Diizmece Keloglan
olma yolunu sectigini ifade eder.®

Keloglan’in miicadeleci kisiligi, onu diger masal kahramanlarindan ayiran en énemli
niteliktir. Pasif konumlandirilan, yasadig1 diizene karsi ¢ikamayan, karsilastiklart zorluklar
olaganiistii giiclerin yardimiyla asabilen 6teki masal kahramanlarinin aksine Keloglan, kendi
cabasiyla ve biitiin giiciiyle bu diinyanin haksizliklarina kars direnir.*

Keloglan’in en dikkat ¢eken oOzelligi kotiilerle, giiclii zalimlerle miicadele ederek
kendisinden umulmayacak basarilara ulasmasidir. Verdigi miicadelelerde 6zellikle ince zeka
iirlinii olan hilelerini, rakiplerinin haksizliklarina karsilik verecegi cezalarda bir yontem olarak
kullanir.”" Miicadeleci kisiligiyle karsilastiklar1 zorluklari kimi zaman olaganiistlii giiclerin
yardimiyla asar ve kendi potansiyelini kullanarak biitiin giiciiyle haksizliklara kars1 direnir.

Karsisina ¢ikip kendisine ve topluma zarar veren kotiiliik temsilcilerini ortadan kaldirirken ya

83 Evrim Olger Oziinel, “Kel Ata’dan Keloglan’a "Hilebaz" Déniisiim”, MillT Folklor, 2005, S. 67, s. 47-52.
84 Meri¢ Harmanci, agm., 2012, s. 80.
85 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, BilgeSu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 93; Saim Sakaoglu,
age., 2002, s. 178-180.
86 Mehmet Naci Onal, “Halk Anlatilarinda Kahramanm Kimligini Gizlemesi”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2010, C. 5, S.1, s. 1273.
87 Tahir Alangu, age., 2012, s. 204.
88 Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 178-179.
8 Nuri Taner, “Tiirk Masallarinda Anlatim Bigimlerine Gére Kose Tipi ve Keloglan ile Kése Tipinin
Karsilastirilmasi,” V. Milletlerarasi Turk Halk Kiltiri Kongresi Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri 11, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1997, s. 274.
% Tahir Alangu, age., 2012, s. 194.
91 Meri¢ Harmanci, “Keloglan’in Hilebazligi,” Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, C. 1, S. 2, Yaz 2010, s. 79-
94.
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da onlar1 cezalandirirken her daim sert ve oldukca kaba yontemler kullanir.”? Sakaoglu’na gore
Keloglan, kendisinin tasvip etmedigi hareketi baskasina yapacak bir tip degildir. Keloglan,
kendisine herhangi bir kotiiliik yapmayan kimselere kars1 her zaman merhametli, vicdanl ve
sevecendir. Ancak, kendisine kars1 veya dolayli olarak da olsa topluma zarari olanlara karsi
acimasiz, merhameti olmayan ve diismanlarinin taktikleriyle onlara karsi miicadele eden azimli
ve savasei bir tiptir. Kendisine yardim etmeyen, kendisine karsi olan veya kotiiliik edenleri de
hi¢cbir zaman cezasiz birakmaz. Keloglan’in en biiylik diismanlar1 devler, acimasiz ve zalim
padisahlar ile Kose’dir.”

Keloglan, bir anlati1 kahramani olarak yer aldig1 Tiirk masallarinda genellikle ilk genglik
cagindadir. Yasinin 13-15 veya 25-28 arasinda oldugu sanilmaktadir. Masallarda ¢ogunlukla,
Keloglan’in biitiin sikintilarin1 ve kahrim1 ¢eken annesinden bagka aile ferdi yoktur. Bazi
masallarda kendisini iteleyen, doven ve bu durumdan zevk alan biiytlik agabeyleri olabilmekte,
babasinin adi1 dahi anilmamaktadir. Sakaoglu ise Keloglan’1 genis bir aile igine yerlestirir. Halk
tabakasina mensup Keloglan; fakir bir kadinin oglu, haksizliga tahammiilii olmayan, tuttugunu
koparan, kendisine verilen isleri zamanindan 6nce bitiren, becerikli, zeki, kurnaz vb. birgok
ozelliklere sahiptir.*

Masal kahramanlarinin basariya ulasip mutlu sona kavusabilmesi i¢in Oniine ¢ikan
giicliikleri, engelleri ve rakiplerini her tiirlii ¢abay1 gostererek agmasi gerekmektedir. Masal
kahramani; korku, korliik, utanma, hirs, tembellik vb. kendi i¢ diinyasi ile dev, ejderha, 6liim,
iftira, entrika, caresizlik vb. dis cevreden kaynaklanan iki boyutlu engellerle karsilasir.
Kahraman s6z konusu engelleri ancak sabir, aklin1 kullanma, engelden uzaklasma, sihir, hile,
baskalarinin yardimi vb. yontemler kullanarak asabilir.” Keloglan da karsilastig1 engelleri her
tiirlii stratejiyi kullanarak asabilen bir kahramandir.

Keloglan’in en biiyiik rakibi olan Kd&se ise bagkalarina karsi kasith ve bilerek kotiiliik
yapmaktan, hileli oyunlar oynamaktan zevk duyan, diizenbaz, sahtekar, giivenilmez, olumsuz
bir tiptir. Kose, yer aldigi masallarda Keloglan’in aksine cogunlukla kétiilik kutbunda
konumlanir. lyi rollerde bulunan Kése tipine nadiren rastlanir.® Kése; kisa boylu, koca burunlu,
ince sesli, kurnaz, kiigiik ve ¢akir gozlii, korkak, biyiksiz, sakalsiz, varlikli, ¢oluk ¢ocugu

olmayan 6zellikleriyle kimi zaman Keloglan ile ayn1 masalda yer alir kimi zaman da tek basina

92 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Metis Yayinlari, (cev. Zehra Aksu Yilmazer), 5. bs., Istanbul, 2017, s. 121-137;
Tahir Alangu, age., 2012, s. 194.
93 Saim Sakaoglu, age.,2002, s. 179-180.
%4 Tahir Alangu, age., 2012, s. 200; Pertev Naili Boratav, age., 2013, s. 93; Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 178-180.
95 Mehmet Naci Onal, Kim Uyur Kim Uyanik? Tiirk Masal /ncelemeleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2021, s. 77-
103.
% Tahir Alangu, age., 2012, s. 190; Mustafa Cemiloglu, “Tiirk Hikdye ve Masallarinda Kose Tipi”, Erciyes-Aylk
Fikir ve Sanat Dergisi, 1995, S. 210, s. 24-26; Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 180; Esma Simsek, agm., 2017, s.
41-57.
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goriiliir. Kose hicbir zaman geng degildir. Genellikle kimseyle goriismeyen, iyilik etmeyen,
cikarci, inat¢l, gdzlii doymayan, zeki ama zalim birisidir.” Biitiin nitelikleriyle Kose, ayni
zamanda masallarin korku sembollerinden biridir. Kdse yaptigi hilelerle bagkalarini yaniltacak,
sasirtacak, aldatacak, kandiracak kadar zeki olmasina ragmen onun biitiin sirretlerinin
istesinden gelebilen, ondan daha uyanik ve zeki olan Keloglan olur.”®

2. Ali Cengiz Oyununun (Allem Gallem) Kokleri

Tirk mitlerinin bilinenden ¢ok daha eskiligi, tarih 6ncesi neolitik donemden baslayip
demir devrinden kalan ve giiniimiize kadar gelebilen kimi arkeolojik bulgulardan
anlasilabilmektedir. Kalintilara goére dogaya baglh kiiltlerin, tabiata iliskin cesitli inanislarin,
bazi tanrilarin, cinlerin ve ruhlarin bulundugu, canlilarin birbirine doniisebildigine inanildigi,
insan atalar gibi hayvan atalarin da s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, kalintilarindan
anlasildigina gore samanlarin/kamlarin ilk sekilleri oldugu ileri siiriilen yar1 insan yar1 hayvan
uzuvlu karigik olarak yapilan tasvirlerin, metamorfoz kavramiyla da iliskili oldugu
distiniilmektedir.”

Tirk mitlerinin kaynagi genel olarak eski Tirk inanglaridir. Yasar Coruhlu,'® en eski
Tiirklerin dinlerine bir isim vermemesine ragmen bu dinin dogaya iliskin kiiltlerden olusan
tiniversalizm oldugunu belirtir. Ancak arastirmalarda kolaylik saglamak amaciyla eski Tiirk
dini ve benzeri inancglara sahip baska toplumlarin dinine bilim insanlar tarafindan sonradan
verilen Samanizm ismi yayginlagsmistir.'*!

Tiirk Samanlik mitolojik sistemine gore gok, yer-su ve yeralt1 olmak iizere birbirine
bagli iic kozmik alem bulunmaktadir. Gok ve yer-su dlemine ¢ogunlukla iyi tanrilar ve ruhlar
hakimdir. Yeraltina (asagi/karanlik diinya) ise baslangicta gok katlarmin birinde kendi
diinyasini ve diizenini kurmusken daha sonra yeraltina siiriilen kotii ruhlarin lideri ve kotiiliigitin
efendisi Erlik hiikmeder. GOk, yer-su tanr1 ve ruhlari, insanlar1 ve diger canlilar1 hem yukari
diinyanin hem de yeralt1 diinyasinin hastalik ve kdtiiliik getiren tanr1 ve ruhlarindan korurlar.!%?

Yaratilan ilk insan olan “kisi”; a¢gozliligi, itaatsizligi, kiskangligi, kurnazligi,
kibirliligi, bencilligi, sahtekarlig, hilekarlig1 yiiziinden Tanr1 Ulgen’in (Kuday ya da Kara Han)
sahip oldugu her seyin kendisinde de olmasini ister. Béylece Ulgen’i kandirmaya galisarak ilk
“oyununu” oynar. Ulgen tarafindan “kisi’nin hatalar1 birka¢ kez affedilmesine ragmen o,

hilelerine/oyunlarina devam eder. Sonunda Erlik adin1 alarak sonsuza kadar kalacag: yeraltina

7 Nuri Taner, agm., 1997, s. 274-280; Kemal Yiice, agm., 1993, 5.115-127.
%8 Giilnaz Cetinkaya, “Tiirk Masallarinda Korkunun Sembolik Kodlar1”, International Journal of Language
Academy, 2017, C. 5, S. 8, s. 407-419.
9 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Kisa Tarihi, ALFA Yaymnlari, istanbul, 2019, s. 29-30.
100 yagar Coruhlu, age., 2019, s. 22-34.
101 Fyzuli Bayat, age., 2006, s. 131-134.
192 Yagar Coruhlu, age., 2019, s. 18-53.
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gonderilir.'”® Bundan sonraki siirecte Erlik, yeraltinda biitlin kotii ruhlart yaratip onlarin Han’1
olur. Antromorf bir tanr1 olarak tasavvur edilen Erlik, doyumsuzluguyla insanlar1 dogruluktan
ve iyilikten ayirmak i¢in her tiirlii k6tiiliigii yapan yeraltina ait korkung bir varliga doniistir.!*
Bu baglamda, Erlik ile K&se’ nin bencil, doyumsuz, a¢gozlii, kiskang, kurnaz ve hilekarliklar
basta gelen benzesmeleridir. ikisi de sahip olduklar1 giicii insanlara ve diger canlilara zarar
vermek maksadiyla kullanirlar. Erlik, “6z”tinde var olan “yaratma” giicii sayesinde 6nce gokte,
daha sonra da yeraltinda kendi diinyasini kurar. Tanr1 Ulgen’in izin vermesiyle birlikte Erlik,
0zel diinyasinin varliklarim1 yaratir ve onlar1 kontrol altinda tutar. Dolayisiyla Erlik’in sahip
oldugu bilgi, “6z” itibariyle kutsaldir. Kdse’nin de diinyada yalniz kendisinin sahip oldugu her
tiirlii nesneye ve varliga doniisebilme, biiyli ve sihir yapabilme gibi esrarli ve mistik nitelik
tasiyan bilgisi ve glicli bulunmaktadir. Kotiiliikten beslenerek varligini siirdiiren her ikisi de
bildiklerinin baskalar1 tarafindan elde edilmesini istemez. Kdse, insanlar iizerindeki baskisini
ve niifuzunu yalniz bu gii¢ sayesinde ve oynadigi oyunlarla devam ettirebilmektedir. Bir bagkast
tarafindan ele gecirilmesi halinde giiclinii kaybedeceginden korkan Kdose, Ali Cengiz Oyunu ile
ilgili hiinerlerini hi¢ kimseye tam manasiyla 6gretmez. Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenenlerin
cogunu yok etmesinin ve bazilarin1 -6zellikle kizlari- yaninda kdle olarak c¢alistirmasinin
temelinde bilgi kiskancligi, bencillik, kurnazlik ve niifuzunu devam ettirme arzusu yatmaktadir.
Bunun ig¢indir ki sahip olunan bu tir kutsal bilgiler hi¢c kimse tarafindan elde
edilemez/edilmemelidir. Dolayisiyla, halk anlatilarinda koétiiliiglin sembolii olarak karsilagilan
Kose, mitik anlatilarda ve inaniglarda yerini alan fenaligin kaynagi Erlik’in yeryiiziindeki
insanlagmis izdiistimii olarak degerlendirilebilir.

Tiirk mitolojisinde ko&tii ruhlar ziimresinin basinda bulunan ve yeraltinin tek hakimi
Erlik; giiclii, kuvvetli, ¢evik, 6liimii ¢agristiran yash bir goriinlime sahiptir. Kara kivircik
sachdir. Kara bir ata veya okiize biner. Elinde canli yilandan bir kamgis1 vardir. Govdesi kasli

ve serttir. Sivri azi digleri ¢enesinden asagi dogru sarkar. Yiizii genellikle kan1 ve siddeti

193 Fuzuli Bayat, Kadim Trklerin Mitolojik Hikayeleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017, s. 21-28; Bilge Seyidoglu,
Mitoloji Uzerine Arastirmalar-Metinler ve Tahliller, 3. bs., Dergah Yayinlari, istanbul, 2009, s. 39-44.
104 A. V. Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller, (¢cev. Zekeriya Karadavut ve Jannet Meyermanova), Kémen
Yaynlari, Konya, 2006, s. 3-12; Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, 2. bs., Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,
2006, s. 53-54; 101-107; Aysun Dursun, “Mit, Destan ve Halk Hikayelerinde Birinci Dereceden Kahramanlarin
Statiileri Uzerine Bir Inceleme”, S6ylem-Filoloji Dergisi, 2018, S. 3(1), s. 23-24; Bahaeddin Ogel, Ttirk Mitolojisi
(Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar), 1. Cilt, 2. bs., Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1993, s. 451-465; Mehmet
Naci Onal ve Asli Erten, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Otediinya Tasavvuru”, Abant /zzet Baysal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi Dergisi-Semih TEZCAN’a Armagan, 2013, S. 13, s. 270; Murat Uraz, Turk Mitolojisi, 2. bs.,
Diisiinen Adam Yayinlar1, Istanbul, 1994, s. 45-59.
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cagristiran renklerle tasarimlanir.'® Erlik’in tasvir edilen fiziki 6zelliklerinin korkunglugu'* ile
Kose’nin olumsuz bir tip ve kisilik sergileyerek toplum tarafindan hos karsilanmamasi ve
sevilmemesi agisindan ortak yoOnlerinin bulundugu soylenebilir. Normal insanlarin
cogunlugundan farkl fiziki yapiya sahip tepegozliiliik, sasilik vb. goriiniis, 6te diinyaya aitligi
simgeler. Mitolojik ve folklorik esaslara gore oteki alemi temsil eden bu tip varliklar, oteki
diinyanin bu diinyaya kars1 zithk ifade eden goriinlimiidiir. Bu nedenledir ki Erlik’in
vasiflarindan bir digeri de sokor kdrmdstiir (sas1 demonik varlik).'”” Kosenin de fiziki yapisi;
dislanmasina, sevilmemesine, hatta alay edilmesine uygun kisa boylu, sakalsiz ve rahatsiz edici
ince bir sesinin olmasi insanlarin ¢ogunluguna oranla daha az rastlanan goriiniimdedir.
Kose’nin kisa boylulugu ve onun gibi hileli, diizenbaz olan insanlar i¢in halk arasinda yeri
geldiginde “yer clicesi”, “yerden bitme”, “k.¢1 yere yakin insanlardan uzak durmak gerek”,
“onun k.¢1 yere yakin” gibi deyim ve sozler de kullanilmaktadir. Bu sdylemlerin temelinde
boyle kisilerin; toplumsal bilingaltinin kiiltiirel kodlarinda sakli bulunan Erlik ve onun
yardimcilariyla olan baglantisina ve yeraltt diinyasinin kotiiliikk ruhlartyla kolay iletigim
kurabildigine dair inancin ima edildigi muhtemeldir.

Asagy/karanlik diinyanin hakimi Erlik, Tanr1 Ulgen’in kardesi (veya oglu) olmasina
ragmen ona hi¢ benzemez. Ulgen, kardesi Erlik’in aksine iyiliklerin semboliidiir. Dokuz
tabakaya ayrilan aleminde yagsayan Erlik, her bir tabakada bulunan kotii ruhlarin temsilcisinin
de yoneticisidir. Bu diinyada yasayan insanlar, bolluk ve bereket verdigi i¢in Ulgen’e itaat
ederken Erlik’in kotiiliik yapmasindan cekindikleri i¢in korku ve caresizlikten dolayi ona
kurban sunarlar.'® Erlik, ¢esitli felaketler gondererek kendisine kurban sunmast i¢in insanlari
zorlar. Istekleri gerceklestirilmediginde 6liimle cezalandirdig1 insanlarin canlarini/ruhlarini
yakalayip yeralti diinyasina gotiiriir ve kurdugu mahkemede yargiladiktan sonra onlarin
ruhlarin1 kendisine kole yapar. Erlik, o ruhlar1 bazen yeryiiziine gondererek insanlara kotiiliik
yapmasini saglar. Her tiirlii kotiiliigiin kaynagi ve sembolii olan Erlik, emrinde bulunan diger
ruhlar vasitasiyla insanlara kotiiliikk yapmaktan biiyiik haz alir.'® Saman mitolojisine gore,
insanlarin hayatta kalabilmek i¢in avlanmak ve yiyecek bulmak zorunda oldugu gibi 6teki

diinya varliklar1 da insanlara kars1 avcilar gibi hareket ederler. Bilhassa intikam almak i¢in

195 Fuzuli Bayat, Tirk Mitolojik Sistemi-1 (Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi), C. I, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 324-350; A.V. Anohin, age., 2006, s. 3-6; Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 115-116.
106 Abdiilkadir inan, Tarihte Bugiin Samanizm (Materyaller ve Arastirmalar), 6. bs., Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara, 2006, s. 40-41; Yaprak Pelin Ulwsik, Sibirya Sahasi Turk Destanlarinda Yeralti Dunyasi, Pegem
Akademi Yayinlari, Ankara, 2018, s. 80-84.
107 Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 338.
198 Yasar Coruhlu, age., 2006, s. 54; Aysun Dursun, agm., 2018, s. 23-24; Mehmet Naci Onal ve Asl Erten, agm.,
2013, s.272.
19 A. V. Anohin, age., 2006, s. 3-4; 31; Bahaeddin Ogel, age., 1993, s. 428-430.
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onlar1 kovalar. Oteki diinya, bu diinyanin efendisi olup onu denetler.!"® Mitolojik figiir Erlik ve
masal tipi Kose, insan avciligi yaparak bunu teyit eder. Yardimcilart kotii ruhlar vasitasiyla
Erlik’in insanlar1 avladigi gibi Kose de yasadigr mekandan ¢ikarak karanlik diinyanin avcisi
gibi hareket edip aydinlik diinyanin insanlarin1 tuzagina diisiiriir. Kose, yasadigi bolgede ya da
herhangi bir yerde bir sebeple, Ali Cengiz Oyunu’nu dgrenmek isteyen geng erkeklerin ve
kizlarin karsilarina ¢ikar. Onlar yakalar ve alip yasadigi aleme gotiiriir. Kose, onlara Ali Cengiz
Oyunu’nu 6gretmeye baslar. Ancak oyunun asil inceliklerini 6gretmez. Buna ragmen yaptigi
sinavda, oyunun Ogrettigi kadarini dahi 6grenenleri 6ldiiriir veya kdle eder.!"! Tipk: her gece
yeraltindan c¢ikarak o6ldiirdiigii insanlarin canlarini yeraltina gotiiriip glizel kizlar asci,
delikanlilar1 da seyis yapan Erlik gibi.'"? Masalin es-metinleri dikkate alindiginda oyunun
Ogretim siiresi kirk giin, iki ay veya iki yildir. Kdse’nin, en az her kirk giiniin sonunda bir insan
avladigi sOylenebilir. Bu siire, oyunu 6gretmek bahanesiyle adaylar1 agir islerde calistirarak
onlar1 cezalandirma siireci olarak degerlendirilebilir. Diger bir ifadeyle bu siireg, Erlik’in
kendisine kurban istemesi yahut tersinden sdylenecek olursa Kdse’nin ona kurban sunma
periyodu bi¢iminde yorumlanabilir. Nihayetinde kurbanlar, 6gretim siirecinin sonunda ya
cezalandirilir ya da kdle olarak ¢alistirilmaya devam edilir.

Altay Tiirklerinin Samanist geleneginde gokyiizii, yeralti ve her iki dlemle de iletisime
gecebilen {i¢ grup saman bulunmaktadir. Ayrica samanlar, genel olarak ak ve kara saman olarak
ikiye ayrilmaktadir. Yaygin goriise gore ak samanlar iyi ruhlara, kara samanlar da koétii ruhlara
hizmet ederler. Insanlar, kara samanlardan daha ¢ok cekinirler.""* Yakut Saman geleneginde,
yukar1 diinyanin iyi ruhlartyla iletisime gecerek toplumun yararina is yapan ak samanlar oldugu
gibi yeralt1 diinyasinin kotii ruhlariyla iletisim kurabilen ve onlarla isbirligi yaparak insanlarin
zararina yonelik eylemlerde bulunan kara samanlar da bulunmaktadir.'* Altay-Sayan
Tiirklerinin inancina gore, Samanlik meslegini insanlara 6greten ve ayni zamanda “ilk saman”
olan Erlik’tir. Yeralt: diinyasinin kotii ruhlarindan egitim alan ve onlara hizmet eden saman,
kara saman olarak bilinir. Literatiirde manjaktu kam (bir ciibbeye sahip olan saman) olarak
adlandirilan kara saman, hastaliklar1 tedavi edebilen, gelecekten haber verebilen, gége ugabilen,
yeralt1 diinyasina inebilen ve dlenlerin ruhlarim 6teki diinyaya gonderen samandir.'> Ancak

Tiirk topluluklarinin ¢ogunda hem gdok hem de yeralti ruhlariyla baglanti kurabilen samanlar

110 Michel Perrin, Samanizm, 5. bs., (cev. Biilent Aribas), Iletisim Yayinlari, istanbul, 2011, s. 13.
1 Tahir Alangu, age., 2011, s. 238-247; Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, s. 67-78.; Saim Sakaoglu, age., 2002,
s. 381-385; Hasan Latif Sariyiice, age., 1993, s. 67-78; Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 381-385.
2 A, V. Anohin, age., 2006, s. 21.
113 Fuzuli Bayat, age., 2006, s.135-142; Yasar Coruhlu, age., 2006, s. 64; Mircea Eliade, Samanizm, 2. bs., (cev.
Ismet Birkan), imge Kitabevi, Ankara, 2006, s. 217-222.
14 Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 163-164.
115 Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 348.
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daha yaygindir. Samanlarin nitelikleri dogrudan ya da dolayli olarak masallarda yer
alabilmektedir. Bunlardan biri de samanin niteliklerinin masal kahramanina aktarimiyla
olmaktadir.''® Teorik olarak bir saman, edindigi bilgi ve becerileri kendisi i¢in degil toplumun
yararina kullanir ve sosyal dengeyi saglar.'!'” Aciklanan Ozellikler c¢ergevesinde
degerlendirildiginde masallarin olumsuz tipi Kdse, sahip oldugu yetenekleri halkin yararina
kullanmayan birisi olarak kotiiliiklerle isbirligi yapan kara saman niteliklerini sergilemektedir.
Buna karsin masallarda, her ne kadar hilebazligiyla ve acimasizliklariyla karsimiza ¢iksa da
Keloglan’in eylemleri tipki Tanr1 Ulgen’in yaptig1 gibi toplumun iyiligine yoneliktir. Masalda,
Keloglan’in sonu 6ncekiler gibi olmamis, Ali Cengiz Oyunu’nu “bilmezden gelme” stratejisini
uygulayarak “6grenememis gibi” davranip sinavi basariyla gegmis ve 6liimden kurtulmustur.
Keloglan, Kose’nin kendi taktikleriyle onu oldiirerek toplum yararina 6énemli bir hizmette
bulunmustur. Bu baglamda olumsuz tip olarak K&se’ nin kara saman, Keloglan’in da ak saman
zlimresinin bir temsilcisi roliinii listlendigi s6ylenebilir.

Tiirk mitolojisinde, insanlar gibi bir hayat yasadigi tasavvur edilen gergekiistii
varliklarin da bir ailesi bulunur. Ulgen gibi belli bash tanrilarin cocuklari oldugu gibi Erlik’in
de cocuklar1 vardir. Altay Tiirklerinin Samanlik metinlerinde Erlik’in ¢ocuklari hakkinda
bilgiler verilirken karisi/esi ile ilgili ayrintilt malumat bulunmamaktadir. Buryat Samanligina
gore Erlik’in babasi Gucir Tenre, karisi Ehe Nur Hatun’dur. Erlik’in 5/7 veya 9 oglu; 2 veya 9
kiz1 oldugu belirtilir. Ulgen ve cocuklar insanlarm yardimina ve iyiligine yonelik hareket
ederler. Buna karsin Erlik’in kizlar1 ve ogullari, aslinda dogrudan insanlara yonelik zararh
eylemlerde bulunmamalarina ragmen ait olduklar1 alemin vasiflarina bagl olarak koétiidiir,
kotiilik vericidir.'®

Erlik’in ogullar1 da koétii tanrilar kategorisindedir. Erlik’in, yedi veya dokuz demir bash
kara oglu vardir. Erlik’in ogullarinin yeralt1 ve yeriistii olmak {izere iki 6nemli vazifesi vardir.
Yeraltiyla ilgili esas gorevleri samana kilavuzluk ederek onu babalari ile bulusturmaktir. Ayrica
yeraltindaki gollerin, irmaklarin, denizlerin de yoneticisidirler. Yeraltina giris-¢ikis kapisinin
ve evlerin kapilarmin muhafizligimi yapmak yertisti ile ilgili gorevlerindendir. Bdylece
basibozuk hareket eden aggdzlii kotii ruhlar1 kontrol ederler. Insanlari, kétii ruhlarin keyfi
davranislardan ve saldirilarindan koruyarak onlarin canlarini ¢almasina engel olurlar. Ancak

yine de insanlar, “kara to6s” alemine ait olduklarindan, Erlik’in ogullarmin 6fkelerinden ve

116 Kadriye Tiirkan, “Tiirk Diinyas1 Masallarindan Yanstyan Saman Olgusu,” Bilig Dergisi, 2015, S. 74, s. 219-
238.
17 Fyzuli Bayat, age., 2006, s. 97; Michel Perrin, age., 2011, s. 15-16.
118 Abdiilkadir Inan, age., 2006, s. 31-41.; A. V. Anohin, age., 2006, s. 9-10; Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 344-
345; Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 116.
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gazabindan korkarlar."® Incelenen masalda ve es-metinlerinde, Kose’nin ogullarinin
varligindan hicbir sekilde bahsedilmez. Zira Kose, cocuksuz olarak bilinir. Bu durum aslinda
Kdse’ nin pozisyonu ile ortiismektedir. Ciinkii Kose, orta diinyada korku figiirlerinden bir tip
olarak karanlik diinya kormdoslerinin insani formdaki izdiisiimii seklinde addedilebilir.

Erlik’in kizlarinin sayisi kesin olarak bilinmemekle birlikte iki veya dokuz kizinin
oldugu bilinmektedir. Bunlardan Sekiz Gozli Kistey Ana ve Erke/Nazl1 Sultan adli iki kizinin
adi bellidir. Erlik’in kizlar1 da yeralt1 diinyasinin karanlik ve koétiiliik vasiflarina uygun olarak
tasvir edilir. Bu sebeple goriiniisleri ¢irkin ve korkutucudur. Altay-Sayan halklarinda Erlik’in
kizlari; ¢iplak ve esnek viicutlu, kivircik orgiilii kara sagli, kara yiizlii, maskara, yer yarig: gibi
catal gogiislii, tepe gibi bilyiik ve sarkik memeli, oynak yiiriiyiislii, demir ayakli, demir tirnakl
ve sehvetli kara kizlar olarak tasvir edilir.'® Erlik’in kizlarmin belirli bir gorevi ve isleri
bulunmamaktadir. Giinlerini yasadiklar1 “oyun yeri” denilen diizliik alanda eglenerek, oyun
oynayarak gegirirler. Onlarin en ¢ok zevk aldiklar1 eglenceleri, giizel gériinmeye ¢alisip cilveli
ve sehvani davraniglarla tiirlii tiirlii oyunlar oynayarak babalarina kurban gdétiiren samanlari
kandirmaya c¢aligmalar1 ve onlar1 yoldan ¢ikarip kurbani almaya ugrasmalaridir.'”! Ali Cengiz
Oyunu masalinin Kinos metni hari¢ Alangu, Giiven, Harmanci, Karadavut, Kiinos (1946),
Sakaoglu, Sartyiice, Tansel, Tezel ve Yurdatap es-metinlerinde'?? Kdse’nin yaninda kizi/kizlari,
esi ya da kole olarak calistirdigi bir kiz/kadin mutlaka bulunur. Ancak s6z konusu
kizlar/kadinlar hakkinda higbir tavsif yapilmamakta, ugraslarindan da hi¢ bahsedilmemektedir.
Buna karsin yine de onlarin samimi, sevecen, merhametli, yardimsever vb. olumlu insani tavir
ve davranislara sahip olduklar1 gériilmektedir. Ornegin masalin Kirgiz'> ve Adakale' es-
metinlerindeki kizlar, oglana merhamet etmisler, ona yol gostermisler, onu korumuslar; oglanin
hayatta kalmasinda birinci derecede rol oynamislardir. Kirgiz metninde hiinerleri oglana
“adamin” kizi; Adakale metninde ise “dev’in yanindaki kiz &gretmistir. Kirgiz metninde,
Han’in kiziyla evlenmek isteyen oglan, iilkesinde bulunmayan bir hiiner 6grenip gelmesini
sOyleyen padisahin sartin1 yerine getirmek i¢in gittiginde virane bir evde elini, ayagini atese
sokup yaktiktan sonra tekrar el ve ayak yapan sihirbaz bir adam goriir. Bu arada evden ¢ikan
kiz, oglana, kendilerinde kalmasini, babasinin sekil degistirme hiinerinin de bulundugunu ve

bunlar1 ona ogretebilecegini sdyler. Kiz, dedigini yapar ve babasinin biitiin hiinerlerini oglana

119 A. V. Anohin, age., 2006, s. 6-9; Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 345; Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 116-117.
120 A V. Anohin, age., 2006, s. 10; Yaprak Pelin Uluisik, age., 2018, s. 80-84.
121 A. V. Anohin, age., 2006, s. 9-10; Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 345.
122 Saim Sakaoglu, age., 2002, s.382; Ignacz Kunos, age., 2016, s. 312-316; Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, s.
73; Tahir Alangu, age., 2011, s. 241-242; 2012, s. 172; Naki Tezel, age., 2014, s. 472; Oguz Tansel, age., 2011,
s.118; Zekeriya Karadavut, age., 20006, s. 245; Ignacz Kunos, age., 1946, s. 22-23; Ayse Giiven, age., 1990, s. 32;
Selami Miinir Yurdatap, age., 1953, s.735.
123 Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 245.
124 Tgnacz Kiinos, age., 1946, s. 22-23.
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ogretir. Masalda Kose’nin oglu olup olmadigi bilinmese de masaldaki kadinlarin/kizlarin,
Bayat’in'* bahsetmis oldugu iyi ve kotii samanlarin ruhlarini terbiye eden Ar1 Darhan’in
evlatlarindan yalnizca kadinlar ziimresinin masallara yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Incelemeye esas alinan Sartyiice'2* metninde ise Kése’nin {i¢ kiz1 vardir ve bunlardan en
kiigiigii, babasinin yapacag kotiiliikkler hakkinda Keloglan’1 ikaz eder. Burada dikkati ¢eken
husus, masalin biitiin es metinlerinde Kose’ nin kizlarindan birisi veya yanindaki kole kizlarin,
Keloglan’a yol gostererek Kose’ye karsi nasil bir strateji izlemesi gerektigini salik vermeleridir.
Bu durum, ilk bakista Kose’nin arketipi olarak kabul edilebilecek Erlik ve cocuklarinin
bulunduklart konum ve eylemleriyle uyusmamaktadir. Fakat Fuzuli Bayat’mn'” Erlik ve
ogullarinin “baglangictaki” statiilerine gonderme yaparak “Aslinda yeralti diinyasinin sakinleri
olan Erlik ve ogullarinin iyilik iglevi, bir zamanlar onlarin iyi kutuptan koti kutba itilmeleri ile
ilgilidir.” sozleri Erlik’in  kizlar1 igin de ifade edilebilir. Bu nedenle masaldaki
kizlarin/kadinlarin, Keloglan’a olumlu yonde yol gostericilikleri, mitik alemde kotiiltikleri
isleyen karakterlerin aydinlik diinyadaki insanlarin toplumsal yasantisinda insani kimlige
indirgenmis daha insancil tavir sergileyen masal kahramanlarina evrimlesmesi seklinde
yorumlanabilir. Insan vicdam cogunlukla olumlu, giizel, iyi, dogru hareket etmenin ve
mazlumun tarafinda yer almaya meyillidir. Farkli bir bakis acisiyla degerlendirmek gerekirse,
masal anlaticisinin veya yazarmnin bilingaltinda, s6z konusu kizlari/kadinlari, K&se nin
zalimliginden, dolayisiyla karanlik diinyadan kurtarma arzusunun yattig1 sdylenebilir.

Ancak, bu iyimser yaklasima ragmen yine de Erlik’in kizlar1 ile masal tipi Kdse’nin
kizlar1 veya yanindaki kdle kadinlar islevsellik agisindan karsit konumdadirlar. Erlik’in kizlar
karanlik alemin demonik varliklaridir. Kizlarin herhangi bir sorumluluklarinin bulunmamasi ve
giinlerini eglenerek gegirmeleri onlarin kotiililk yapmasina engel degildir. Bayat’in ifadesiyle
“Bu kizlar genelde kahramanlarin diusmanlaridir. Orta diinya insanina zarar vermek icin
bulunduklari yeralti dinyasindan yeryuziine c¢ikarlar.”'® Bu sebeple bunlar da yeraltt
diinyasinin “yaman/kotli kormosleri” topluluguna dahil edilebilir. Yaman kormosler, “yek veya

29 ¢

azalar (oburlar/cok ruh ¢alanlar),” “aldagilar (61iim ruhlar1)” ve “kaar veya albislar (agir hastalik
ruhlar1)” olmak iizere ili¢ kategoride ele alinmaktadir. Asil merkezlerinin yeralti olmasina
ragmen yeryiiziinilin her tarafina dagilmis vaziyette dolasirlar. A¢gdzlii kotii ruhlar, kuralsiz bir
sekilde hareket ettiklerinden insanlarin yasadiklari alanlarda dolasarak varliklarini siirdiiriirler.

Bunlar, evlerin etrafinda dolasarak igeri girmek i¢in firsat kollarlar. Kurnaz ve sirnasik olan bu

125 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 94.
126 Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, s. 67-78.
127 Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 345.
128 Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 346.
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ruhlar, kap1 veya evin duvarindaki yarik ve ¢atlaklardan girerek insanlar1 yemek i¢in saldirirlar.
fyi ruhlara goriinmemek icin torba, yatak ve diger esyalarm arkasma, kuytu yerlere
saklanirlar.'?

Bu baglamda, siiflandirmadaki adlar1 (albis, aldagt vb.), eylemleri, tavirlari, hareket
tarzlari, evlere giris ¢ikis yerleri, tasavvur edilen goriiniigleri vb. nitelikleri dikkate alindiginda
genel bir ifadeyle yaman kormosler, 6zelde Erlik’in kizlari ile Tiirk halk inaniglarindan
“alkaris1” arasinda bir baglantinin oldugu sdylenebilir. “Alkarisi, albasti, albis, almis, almasti,

b

Sar1 Kiz, Sar1 Ene...” vb. adlandirmalarla, aym islevlerle, benzer tasavvurlarla ve
betimlemelerle biitiin Tiirk boylarinda hatta Tiirklere komsu milletlerde de rastlanan bir
inamistir.!3® Inamisa gore alkarisi, yeni dogum yapan lohusa kadinlara ve bebeklere, bazen de
atlara, yolculara, gebe kadinlara, gen¢ kizlara ve erkeklere musallat olur. Tirk kiiltiir
cografyasimin birbirine uzak iki bolgesine ait asagida yer verilen Erlik’in kizlarmin tasvir

edildigi bir saman duasi ile “albastinin/alkarisinin” ve “kayis ayak”m vasiflar1 aynit zamanda

Tiirk diinyasinda kiiltiir birliginin de bir delilidir.

Saman Duasl: Erlik’in Dobruca Turklerinde Albasti

Kizlari ve Kayls Ayak

Topugu yok elastiki viicutlular, Albastl, ilk kirk giin i¢inde, logusa ve
Salvarsiz ¢iplaklar, bebek kirklanincaya dek, onlara zarar
Yapiskan kara ylizliiler, veren bir yaratiktir. Albasti sigman
Siyah kivircik saglilar, bir kadindir. Ciplak gezer, sarigindir.
Bes orgiilii, tulumlu Memeleri  ¢ok  biyiktir  ve
Hayasiz maskaralar, memelerini omzuna atarak gezer.
Yer yarigi gibi catall Yeni doganlari 6ldiiriir. Bebegi ¢alar
gogiisliiler bagka yere gotiiriir. Logusay 61diirtir.
Tepe gibi timsek memeliler, Kayls ayak, egri bacakli bir yaratiktir.
Kiglarint oynatip, Logusaya ayakta iken musallat olur.
Memelerini sallayip Onun omuzlarma yerlesir. Yamuk
Erlik’in dokuzu da ayni kara ayaklart o6nde olur. O insana
kizlar.!3! istedigini  yaptirir.  Istedigi  gibi

dolastirir.  Kayis  ayak  hava
karardiktan sonra, safak vaktine
kadar istedigi seyi, logusanin omzuna
binerek yaptirabilir.'3?

Iki tasvir arasinda goriilen sac renklerindeki farklihigin “kara albast1” ve “sar1 albast1”
ile iligkili oldugu goriilmektedir.'”® Biitiin Tiirk halklarinda alkarisinin fenaliklarindan
korunmak i¢in uygulanan yontemlerdeki miisterekligin mihenk noktasin1 demir ve demirden

yapilmis esyalar ve araclar olusturur. Nitekim sarigin bir kadin olarak tasavvur edilen

129 A. V. Anohin, age., 2006, s. 6-8, 30; Fuzuli Bayat, age., 2007, s. 339-346.
130 Fuzuli Bayat, Turk Mitolojik Sistemi (Kutsal Disi-Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda 7lkel Mitolojik
Kategoriler-Zyeler ve Demonoloji), C. 2, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2007a, s. 322-324.
BLA. V. Anohin, age., 2006, s. 10.
132 Mehmet Naci Onal, Romanya Dobruca Tiirkleri ve Mukayeseleriyle Dogum Evlenme ve Olim Adetleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaylari, Ankara, 1998, s. 52.
133 Esma Simsek, “Tiirk Kiiltiirinde ‘Alkarisi’ Inanci ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler”, Akra
Uluslararasi Kdltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 2017, S. 12, C. 5, s. 99-115.
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alkarisinin demirden (metal) yapilan arag-gereclerden, tiifek sesinden, ocakli adamlardan ve
kirmizi renkten korktuguna inanilir.** Bunun temelinde ise eski Tiirklerin inancinda kadin
olarak tasarimlanan ve bir zamanlar ocak ve ates koruyucusu olmus “Al Ruhu”nun (albast1),
demirciligin gelismesiyle birlikte “ates ve ocak” kiiltiiyle baglantisinin koparilmasi
yatmaktadir. Ates, ocak ve aile koruyucusu olan “albasti,” giiciinii ve etkisini yitirmis, onu
evden kovan demirciden korkmus, ocak sahibinin de erkek olarak tasavvur edilmesiyle ocakli
adamlarin diisman1 olmustur.!> Inanmisa gére yakasina igne batirilarak yakalanan albasti, ona bir
is yapmasi buyruldugunda hep tersini yapar. Bir igin “hizl1” yapilmasi istendiginde o, “yavas”
hareket eder. Kozmogonik sistemde yeraltinin, yeryiizliniin tersi olarak tasarimlanmasi
nedeniyle, sOylenen sozlerin ve yapilmasi istenen iglerin zittini yapmasi, albastinin oteki
alem/yeralt1 varliginin bir gostergesidir.'¢

Biitiin Tiirk topluluklarinda ortak olarak tasavvur edilen kotii ruhlarin mekani karanlik
diinyaya/yeraltina acilan kapilarin sembolii olarak kabul edilen kuyu, magara, zindan gibi
yerler, ayn1 zamanda “karanlik” olanin da mekanidir. Buralarin hakimi olan koétii ruhlar, daima
insanlara zarar vermeye c¢alisir.’” Samanlarin liizumlu hallerde sembolik olarak yeraltina
yaptiklar1 yolculuk da bir aga¢ kovugu, bir magara, bir kuyu, bir ¢ukur agz1 veya i¢ ice ¢izilmis
dairelerin bulundugu bir zeminden baglar.”*® Buna gore Kose’nin yasadigi yerin karanlik
diinyaya ait bir mekan oldugu sdylenebilir. Bu durum masalin es-metinlerinde agikca
goriilmektedir. Kose’nin; yeraltindan bu diinyaya agilan kapi niteligindeki yeryiiziine ¢ikis-giris
yeri Sartyiice'® metninde ulu bir agagtan agilan kapi, Sakaoglu'* metninde bir g¢gesmenin
lilesi/olugu, Alangu, Harmanci ve Yurdatap'*' metninde bir magaradir. Samanlar genellikle
toplumdan uzak duran kisiler arasindan ¢ikar ve samanlik gorevlerini yaptiklar1 miiddetce
cogunlukla 1ssiz, sakin yerlerde yasarlar. K&se’nin kara saman kategorisinde oldugu

degerlendirildiginde, masalin diger es-metinlerinde onun da toplumsal hayatla iletisimin sinirh

134 Abdiilkadir Inan, age., 2006, s. 169-172; Abdiilkadir Inan, age., 1998, s. 259-267.
135 Fuzuli Bayat, age., 2007a, s. 321-329.
136 Fuzuli Bayat, age., 2007a, s. 331-332.
137 A. V. Anohin, age., 2006, s. 20-21; Yasar Coruhlu, age., 2006, s. 71-72; Mehmet Naci Onal ve Asli Erten,
agm., 2013, s. 267.
138 Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 156.
139 Hasan Latif Saryiice, age., 1993, s. 67-78.
140 Saim Sakaoglu, age., 2002, s. 381-385.
141 Tahir Alangu, age., 2011, s. 238-247; Meri¢c Harmanci, agm., 2015, s. 226; Selami Miinir Yurdatap, age., 1953,
s.735.
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tutuldugu ve insanlardan uzakta bir evde,'* kotii, virane bir evde'®, 1ss1z bir dagin basindaki
konakta'#, bir magarada'*® ve bir sarayda' yasadigi goriilmektedir.

Sosyal yasamda saman, toplumun Onemli sorunlarmin ¢oziimiinde ve denetiminde
merkezi bir konuma sahiptir. Onun kimligini olusturan hekimlik, falcilik, kot ruhlara kurban
sunma, sihir-biliyli yapma gibi vazifeleri bulunmaktadir.'¥” Samanlarin en 6nemli vazifelerinden
biri de hastaliklar1 tedavi etmeleridir. Samanlar, bir hastay1 sagaltma siirecinde ¢ok cesitli
yontemler kullanirlar. Bunlardan biri de sihir yapmaktir. Samanlarin sihir yapma, hastaliklari
tedavi etme vb. 6zelliklerine, Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan, daha ¢ok hekimlik yoniiyle
taninan, eserleri yiizyillardir Bati’da ders kitabi olarak okutulan Ibni Sina hakkindaki anlatilarda
da rastlanmaktadir. Tiirk halkinin tahayyiiliinde Ibni Sina, anlatilan hikdyelerde biiyiicii,
sihirbaz, saman, evliya, simyaci, fikra tipi vb. vasiflara sahiptir. Ibni Sina, bunun sihirle bir
alakas1 olmadigini, Allah’in istegiyle gerceklestigini, sahip oldugu bu giice erisebilmek i¢in
zamanin biitliin ilimlerini 6grendigini ve bu yolda biiyilk zahmetler ¢ektigini ifade eder.
Sakaoglu, Anadolu’da “Erctim Ciirciim”, “Detcal Metcal”, “Ali Cengiz”, “Allem Kallem” vb.
isimlerle anilan sihirbaz tipinin Ebti Ali Sina Hikayeleri’nden aynen almip masal gercevesine
oturtuldugunu belirtir.'*s

Saman mitolojisine gore bir saman sadece yeralti ruhlar tarafindan degil, gok ve yer
ruhlar1 tarafindan da egitilir. Boylece saman, her {i¢ diinya arasinda iletisim kuran bir araci
konumuna gelir. Biitiin samanlarin lideri Ar1 Darhan’dir. Onun kizlar1 ve ogullari, 1yi ve koti
samanlarin ruhlarin1 aga¢ kovugunda egitirler.'* Masalin incelemeye esas alinan Sariyiice'*
metninde, Kose’nin, agilan kapidan yasadigi mekanina girdigi “ulu agag,” inanistaki
“yasam/diinya agac1” olarak varsayilabilir. Inanisa gore samanlar; ruhlarin bir kus seklinde
bulundugu, ucu gdgiin dokuzuncu katina kadar uzanan, kimsenin bilmedigi genis govdeli,
bastan basa cikintilarla, budaklarla dolu “hayat agaci”nin dallar arasinda dogar. Burada dogan
samanlar sihir ve biiytictiliigii bilen kudretli samanlardir.'s Nitekim masalin “Alaca-Bulaca”

basligiyla yer alan Tansel es-metnindeki's? biiyiicii, kotiiriim olan sakat, sayrilikli, inez vb. her

142 Tahir Alangu, age., 2012, s. 166-178; Ignacz Kunos, age., 2016, s. 312-316; Naki Tezel, age., 2014, s. 469-
475.
143 Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243-249.
144 Oguz Tansel, age., 2011, s. 113-121.
15 Meri¢ Harmanci, agm., 2015, s. 226.
146 Jonacz Kunos, age., 1946, s. 21-24
147 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 132-133.
198 Saim Sakaoglu, age., 1999, s. 167; Ebru Senocak, age., 2005, s. 276-300; Giridi Aziz Efendi, Muhayyelat-I
Aziz Efendi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1999; Selami Miinir Yurdatap, Hakiki Sihirbaz Ebu Ali Sind, Ayyildiz
Kitabevi, Istanbul, 1959.
149 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 94.
150 Hasan Latif Saryiice, age., 1993, s. 67-78.
151 Yasar Coruhlu, age., 2019, s.128.
152 Oguz Tansel, age., 2011, s.113-121.
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tiirlii hastalar1 bir saman gibi sagaltmakta, listelik hicbir sekilde ticret almamaktadir. Biiyiicliniin
en dikkat ¢ekici diger bir 6zelligi ise kendisine ugak olarak alacagi kisilerin dilsiz olmasina 6zen
gostermesidir. Masalin Kirgiz es metninde'** de bacagini ve elini atese sokup kiil ettikten sonra
tekrar bacak ve el yapan adam sihri yeteneklere sahiptir.'** Bu durum, Tiirk halk inanislarinda
onemli bir yeri olan meslek piri inanciyla da iliskilendirilebilir. Tiirkiye’de meslek piri inanci,
pek ¢cok geleneksel meslek gruplarinda karsilagilan ortak inanislardan biri olup 6zelikle Ahilik
kiiltiriinde miihim yeri bulunmaktadir. Bu inanisa gore, ¢esitli meslekleri icat ettigine veya her
birini ilk kuran ya da toplum yasaminda ona énemli bir yer kazandiran, herhangi bir zanaatin
tekniginde yeni bir bulus yapan ve meslek mensuplarini koruduguna inanilan kisi, o zanaat
is¢ilerinin “pir”i sayilir. Meslek pirleri, insanlara sosyal hayatla ilgili ilk bilgileri aktaran
kisilerdir. Bu inancin ayn1 zamanda din ve mitle yakin bir iliskisi vardir. Pek ¢ok mit, insanlik
tarihindeki ilk eylemleri anlatir. Meslek pirlerinin ¢ogunlukla bir peygamber veya peygamber
yakini olmasi onlarin kutsallikla ilintili olduklarini gdsterir. Dinle alakali oldugu i¢in meslegini
icra edenler bu pirlerden ¢ekinir, yaptiklar islerde onlarin memnuniyetini kazanmaya c¢aligir.'
Fakat Ahi Birlikleri’nin ahlak ve kurallarina uymayan isleri yapanlar ve baz1 meslek gruplari
teskilata alinmazlar. Falcilik, biiyiiciiliik gibi islerle ugrasanlar Ahi Birligi’nde yer alamayacak
kisilerdendir.** Bu baglamda, mitik arketipi Erlik ve onun yeryiiziinde toplumsal yasamindaki
goriiniimii/kalib1 olarak kara saman ziimresine ait Kose, ayn1 zamanda biiyticiilerin “Pir’i olarak
yorumlanabilir.

Saman sozciigii, “ca- (bilmek)” fiil kokiinden tliremis ve “bilen insan, sigramak, dans
etmek, cosmak” anlamlarindadir.’”” Samanlar, mistik bilgilerle donatilip ayinlerini
gerceklestirirken de s6zciiglin anlam alanina tam olarak uygun bir bigimde hareket ederler. Bu
anlamda Kose de biiyiiciiliik ve kutsal bilgilerle ¢esitli varliklarin donuna girerek ugma yetisine
sahip olan olaganiistii nitelikli bir kisidir. K&se nin sahip oldugu en 6nemli olaganiistii nitelik
olan sekil degistirme, Tiirk masallarinda sik karsilagilan yanislardandir/motiflerdendir. Sekil
degistirme, kahramanin iradesine bagli olarak veya iradesi disindaki sihirli bir nesne vasitasiyla
gerceklesir. Don degistirme, bazen farkl bir tiirden tek bir varliga doniisme bigiminde olurken

kimi zaman da birden fazla farkli varliklara yonelik olabilmektedir. Bu durum samanin don

153 Zekeriya Karadavut, age., 2006, s. 243-249.
154 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 57-62.
155 Pertev Naili Boratav, age., 2013a, s. 48-49; Ali Duymaz ve Halil Ibrahim Sahin, “Meslek Folkloru Kapsaminda
Geleneksel Mesleklerdeki Pir inanci ve Hikayeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Milli Folklor, 2010, S. 87, s. 101-
112; Yusuf Ekinci, Ahilik, 4. bs., Sistem Ofset, Ankara, 1993, s. 30-32.
156 Yusuf Ekinci, age., 1993, s. 32.
157 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 131-134; Michel Perrin, age., 2011, s. 16.
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degistirmesiyle de benzesmektedir.'*® Nitekim toplum tarafindan kabul gormiis, sahip olduklari
diisiiniilen yardimci ruhlar vasitasiyla oOteki diinya ile iletisime gegebilen samanlarin
kerametlerinden biri de sekil degistirebilmeleridir. Saman anlatilarinda yaygin olarak
karsilagilan ve Tiirk masallarinda da yansimalar1 goriilen don degistirme, samanin hayvan
ana/ata tasarimiyla baglantilidir. Samanin hayvan anasi, her tiirlii hayvan sekline girebilir.
Bazen bizzat hayvanin kendisi, samanin yerini alarak ona verilecek zarar1 engeller. Saman,
sahip oldugu koruyucu ruhunun sekline doniiserek iki diinya arasinda adeta bir arabuluculuk
gorevi Ustlenir.”” Ali Cengiz Oyunu masalinda Kose ve Keloglan’in sekil degistirmeleri,
onlarin mitolojik kokenlerine dayali 6zelliklerinin samanlara aktarimi olarak yorumlanabilir.
Harmancrt’ya gore, “Ali Cengiz Oyunu”ndaki “sekil degistirmeler,” Cinibek adli Kirgiz masali
vasitastyla tevariis etmistir.'® Bu durumda samanlarin koruyucu ruhu olan hayvan ana tasarimi
ile Keloglan ve Kose’nin ¢esitli hayvan donuna girmeleri arasindaki baglanti ortaya
cikmaktadir. Bu baglamda, sekil degistirme bilgisinin kuramsal ve uygulamali boyutuyla
Kose’nin ve Keloglan’in bir¢cok hayvan sekline girebilmeleri, onlarin yardimer ruhlarinin
cogunlukla hayvan kokenli oldugu ve bu hayvan ruhunun onlara yardim ettigi yoniinde
yorumlanabilir.

Mistik oliim siirecinden gegen saman adayi, yeniden dirildikten sonra gergek ve giiclii
bir saman olur. Yeniden dirilen saman, insaniistii giiclere sahip olur. Her seyi gorebilir,
duyabilir, ucabilir, bir yerden bagka bir yere ¢ok hizli hareket edebilir, ruhlarin yardimiyla gége
¢ikabilir, yardimer ruhlari vasitasiyla yeraltina inip Erlik Han’m huzuruna gikabilir.'" Ote
diinya ile iletisime gecip toplumun ¢esitli dertlerine ve isteklerine ¢are bulmakla gdrevli olan
saman, bu istekleri gerceklestirmek amaciyla goge ¢ikarken veya yeraltina inerken -esrik
yolculugunda- ona kartal, 6rdek, kaz, geyik, at, ay1, kurt vb. ¢esitli hayvanlar yardimci olur. Bu
hayvanlardan biri samanin asil koruyucu ruhudur. Saman, bunlarin yardimiyla ya da onlarin
bicimine biirlinerek tanrilardan veya ruhlardan gerekli seyleri alir ve insanlarin isteklerine ¢are
bulur. Cok sayida yardimci ruha sahip saman giiclii; az sayida yardimer ruhu olan ise zayif
samandir. Yardimc1 ruhu/hayvan-esi boga, kartal, aygir, geyik ve kara ay1 olan samanlar en
giiclii, kudretli samanlardir.'® Buna gore Kose nin hayvan bi¢imlerine doniisebilme yetisinin,
yardimct ruhlarinin genel olarak hayvanlar bilhassa kus tiirleri olmasiyla alakali oldugu

sOylenebilir. Ayrica, Ali Cengiz Oyunu masalinda, diinyada sadece kendisinin sahip oldugu

158 Namik Aslan, “Sekil Degistirme Motifinin Anlatilarimizdaki Bazi Yansimalar1 Uzerine,” Milli Folklor, 2004,
S. 64, s. 37-43; Kadriye Tiirkan, “Tiirk Masallarinda Kahramanin ve Samanm Don Degistirmesi Arasindaki
Benzerlikler,” Tirkbilig, 2008/15, s. 136-154.
159 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 99-105, 163; Michel Perrin, age., 2011, s. 15-21.
160 Meri¢ Harmanci, agm., 2012, s. 72-80.
161 Yasar Coruhlu, age., 2019, s.131-137.
162 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 145-150; Yasar Coruhlu, age., 2006, s. 69; 2019, s.157.
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bliyiill, sihirli bilgiyle her tiirlii varliga doniisebilmesi, Kose’nin giiglii bir kara saman
portresinin bir baska delili olarak kabul edilebilir.

Ali Cengiz Oyunu masalinin es-metinlerine biitiinciil olarak bakildiginda masalin
mihenk noktasini, birer sembol olarak “nesneler (yular, ip, dizgin, anahtar, giil, dar1 vb.)” ve
“canli hayvanlar (tazi/kopek, at, boga/okiiz, tilki, deve, kartal, dogan, serce, tavuk vb.)”
olusturmaktadir. Bilhassa olaganiistii masallarda ve hayvan masallarinda sik¢a karsilasilan
sembolik unsurlar, gizlenen anlamlarinin derinliginin de gostergesidir. Masaldaki bu semboller
goriintirde dontisiimii/don degistirmeyi saglayan oOgelerdir. Burada don degistirmeyi
gerceklestiren s6z konusu unsurlar birer sembol olmasinin 6tesinde, doniisiimiin bizatihi
kendisi sembolik anlamlarla ytiklidiir.'® “Ali Cengiz oyunu oynamak” deyiminin sirrinin da
tam olarak bu unsurlarda gizli oldugu soylenebilir. Bu nesneler ve hayvan tiirleri hem
Keloglan’in hem de Kd&se’nin 6liim-kalimini saglayacak unsurlardir. Masalda, Keloglan ve
Kose’den baska hi¢ kimsenin kiymetini bilmedigi bu 6geler goriiniiste siradan, somut olarak
dokunulan, hissedilen, kimsenin dikkatini ¢gekmeyen, giinliikk yasamda kullanilan nesneler ve
goriilen canlilardir. Oysa Keloglan; tazi, at, kog, deve donuna girip satilmadan 6nce annesine
sik1 siki1 tembihleyerek “Sakin ipi/yulari/tasmayi/dizgini/anahtari verme! Hep sende dursun.
Vermezsen/satmazsan ben tekrar gelirim. Verirsen beni ebediyen géremezsin. Beni 6lmis bil.”
sOzleriyle bunlarin ¢ok ¢ok onem arz ettigini dile getirmektedir. K&se’nin de atin, kocun,
tazinin, devenin degerinden daha fazla iicret 6deyip s6z konusu nesneleri satin almasi bunlarin
hayati 6onem tasidigini gostermektedir. S6z konusu nesneler (yular, tasma vb.) hem Keloglan
agisindan hem de Kose agisindan onlarm kaderini belirleyen “hayat ipi”dir.'** Yular, ip, tasma,
dizgin hayatta/canli kalabilmenin ve doniisiimii saglayabilmenin anahtar1 ve canlarinin
muhafaza altina alindig1 yer oldugu i¢in hem Keloglan hem de K6se bunlari birbirine kaptirmak
istemezler. Keloglan’in, soyledigi “Vermezsen ben tekrar gelirim. Verirsen beni ebediyen
goremezsin. Beni 6lmis bil.” s6zleri, caninin kendi bedeninin disinda s6z konusu nesnelerde
bulundugunu ima etmektedir. Mustafa Sever’in'® “dis can” kavramiyla inceledigi bu durum
icin Salahaddin Bekki'® “6lim ruhu” terimini kullanir ve onu “Bir canlinin 6lebilmesi,
dismanin ise oldirilebilmesi icin viicudun herhangi bir yerinde veya bedenden ayri olarak
dugstnulen bir nesne veyahut bir hayvan seklinde tasavvur edilen sey” sozleriyle agiklar. Bekki,

oliim ruhunun beden disinda saklandigi/bulundugu yere gore “canli hayvanlar” ve “nesneler”

13 Mehmet Naci Onal, “Masallarin Sembolik Dili,” Tiirk Halk Edebiyati /ncelemeleri-Saim Sakaoglu Armagani,
(ed. Metin Ergun), _Tﬁl‘k Kiltiirinii Arastirma Enstitiisii, Ankara, 2013, s. 299-310.
164 Mircea Eliade, /mgeler ve Simgeler, (cev. Mehmet Ali Kiligbay), Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2017, s. 130.
165 Mustafa Sever, “Masallarda Dis Can (Canin Beden Disinda Saklanmasi),” Milli Folklor, 2003, S. 60, s. 161-
164.
166 Salahaddin Bekki, “Tiirk Halk Anlatilarinda Oliim Ruhu Motifi”, Milli Folklor, 2005, S. 66, s. 34-47.
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olarak iki grupta ele alir. Oliim ruhunun saklandig1 canli hayvanlar bildircin, su samuru, kus,
giivercin, serge, yedi baslt alacali yilan ve sinek; nesneler ise bigcak, eyer, ege, mavi boncuk,
bilezik, yliziik ve pazibenttir. Bu smiflandirmaya gore Keloglan ve Kdse’nin canlari1 her iki
kategorideki varliklarda da bulunmaktadir.

Canin beden disinda, kimsenin bilmedigi ve bulamayacagi bir yerde saklanmasina,
ozellikle olaganiistii masallarda ve arkaik destanlarda sik rastlanmaktadir. Destanlarda
kahramanin dogumundan itibaren “kusursuz’ sayilmasi yaygin bir yanistir/motiftir. Bu yiizden
o, ruhunun (caninin) denizin dibi, ada, kutu vb. bedeninin disinda bir yerlerde gizli olmasi
sebebiyle dldiiriilemez.'” Kahraman, olaganiistii giicii ve diismanimin zay1f noktalari ile ilgili
elde ettigi bilgiler sayesinde onu yenmeyi basarir. Ornegin Maaday Kara destaninda Kara-
Kula’nin cam, “Ug kusak gégiin derinliklerinde, Gi¢ maralin (disi geyik) karnindaki altin bir
kutunun iginde ikiz bildircin yavrusu seklinde saklanmaktadir. Bunlardan birisi Kara-Kula’nin
digeri ise Kara-Kula’nin atinin ruhudur. Bildircinlar 6ldirildigi takdirde Kara-Kula ve ati
da Olecektir.” Nitekim Kogiidey-Mergen sekil degistirip gider ve ortanca marali 6ldiirtip
karnindaki bildircinlar alir. Bu esnada Kara-Kula hastalanir. Kogiidey-Mergen Kara-Kula’nin
yanina gelip bildircinin birisini 6ldiiriince Kara-Kula’nin ati, ikinciyi oldiirlince de Kara-
Kula’nin kendisi 6liir.'s8

Ikinci bir canin farkli yerde bulunmas ve elde edilmesi, 6zellikle takim halinde oynanan
glinlimiiz ¢ocuk oyunlarinda da (¢elik-gomak, yakan top...) goriilebilmektedir. Takimdan bir
oyuncu, daha ilk yaptigi hamlede ‘“yanarsa (Oliirse)” oyun disi kalir. Takimin diger
oyuncularindan birisi, birka¢ atig yapip “can kazandiginda (puan topladiginda)” kendisinin
fazlalasan canindan birini veya birkagini oyun disina ¢ikan arkadasina “can verip” onu tekrar
canlandirarak oyuna dahil edebilmektedir. Hatta takimdan birkag tane oyuncu oyun dis1 kalirsa
cok sayida “cani (puan1)” olan oyuncu, onlara can vererek tamamini oyuna dahil edebilir.

Halk anlatilarinda goriilen kahramanlarin  suret degistirmeleri evrensel bir
yanigtir/motiftir. Canin, beden disinda farkli bir yerde veya bir hayvan suretinde saklanmasi,
samanin ruhunun hayvan anasinda sakli bulunmasiyla esdegerdir.'® Yakut Saman inancina gore
“iye kul (hayvan-es/hayvan ana),” samanin her tiirlii hayvan bicimine girebilen ve hayvan
olarak cisimlesen canidir.'”” Samanlarin, mistik yolculuklarinda ona eslik eden, koruyan ve yol
gosteren hayvan bi¢cimine girmis “iye kul (yardimci ruhlari/hayvan-esleri)” herkesten gizlenir.

fye kul, ayrica kimsenin bilmedigi 1ss1z daglarda, kuytu, taslik vb. yerlerde gizlidir. Ciinkii

167 Viktor Maksimovi¢ Jirmunskiy, age., 2011, s. 60, 255-258.
18 Emine Giirsoy Naskali, Maaday Kara Destani, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 17-18.
19 Abdiilkadir Inan, age, 1998, s. 458-461.
170 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 102-105; Abdiilkadir inan, age., 2006, s. 81-83.
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hayvan-esleri 6liirse saman da 6liir; saman oliirse hayvan-esi de dliir. Samanin 6liim aninda
hayvan ananin (iye kul) gelmesi, samanin cani ile bu hayvanin “ayniligindan/6zdesliginden”
kaynaklanir.'”" Kosenin cani, hem hayvan anasinda (iye kul) hem de yardimci ve koruyucu
ruhlar1 olarak hayvanlar ile nesnelerde (yular, ip, dizgin, anahtar) saklidir. Kdse, caninin
saklandig1 nesnenin “yular/ip/iizengi/anahtar” ve “hayvan” oldugunu Keloglan’in 6grenmesine
engel olamamustir. Keloglan, Kdse’nin yaninda Ali Cengiz Oyunu’nun egitimini alirken
geceleri gizlice onu izler. Kése’ nin 6liim ruhunun/caninin nerelerde oldugunu bu gizli izleme
anlarinda Ogrendigi anlasilmaktadir. Sirr1 6grenen Keloglan, birkag kez sekil degistirme
uygulamasi yaparak kazang dahi saglamigtir. Kdse’nin sirrini 6grenen Keloglan’in onunla esit
konuma gelmesi, her iki tipin mitik ikiz olduklarina bir delil olarak eklenebilir.!” Iye kul,
herhangi bir hayvan kiliginda baska bir samanin hayvan goriiniisli ruhuna saldirir.
Hayvanlardan biri digerini yerse, ruhu hayvanda tecessiim eden saman oliir.'”* Masalda
Keloglan ile Kdse arasinda yapilan savasin son sahnesinde Keloglan giil donundan ¢ikip dariya;
Kose de darilart toplayan gurk tavuga (civeivli tavuk) dontigiir. Tavugun birincil diismani olan
tilkiye doniiserek tavugu da civcivleri de bogarak oOldiirmesiyle “oyun” Keloglan’in
galibiyetiyle sonuglanir.

Iye kul inanc1 aym zamanda samanin kiyafetine, {izerindeki aksesuarlara ve kullandig
esyalara da yansimigtir. Saman elbiselerinin ¢cogunlukla kartal, kus, geyik, ay1 gibi hayvan
bigimli olmasi, samanin gerektiginde hayvan analarinin/atalarinin ve elbisede temsilleri
bulunan hayvanlarin sekline girebileceginin gostergesidir.'”* Samanin elbisesi, aksesuarlar1 ve
kullandig1 ara¢ geregleri ayn1 zamanda samanin yardimci ruhlarimin yerlestigi nesnelerdir.
Biitiiniiyle sembollerle donatilmis bu 6geler, samanin kozmik seyahatini gerceklestirebilmesi
icin en Onemli esyalardir.'” Ali Cengiz Oyunu masalinin Alangu metni hari¢ diger es
metinlerinde, Kdse’nin giyim kusamina dair bir betimleme yapilmamistir. Alangu metninde!'™,
Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu’nun ustasini aramaya giderken karsilastigi dervisin giyimi,
“Sirti abali, salvar1 tim yamali, yesil clppeli, yesil sarikli, eli teberli, agzi duali bir Dervig
(Kbse) baba.” sozleriyle tasvir edilmektedir. S6z konusu tasvir ciimleleri, ister masali yazanin
kaleminden isterse de masalin derlendigi kisinin dilinden s6ylenmis olsun, halk tahayytiliinde
dogrudan islami dénem dervis kiyafetlerini ¢cagristirmasina ragmen temelinde Islami kimlige

biirlinmiis bir saman giyiminin yer aldig1 sdylenebilir.

171 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 102-105; Yasar Coruhlu, age., 2019, s. 157.
172 Evrim Olger Oziinel, agm., 2005, s. 47-52.
173 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 169.
17 Yasar Coruhlu, age., 2006, s. 73.
175 Fuzuli Bayat, age., 2006, s. 173-178.
176 Tahir Alangu, age., 2011, s. 240.
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Tiirkler arasinda Miisliimanligin yayginlasma siirecinde saman, islami anlayis1 yansitan
dervis/evliya kimligine doniismiistiir. islam dinini benimseyen Tiirkler, 6nceki aliskanliklarini
tabii olarak bir anda terk etmemis/edememis, eski yasam tarzlarina ait unsurlari degisik
bicimlerde devam ettirmislerdir. Saman geleneklerinin de dervisler (dede/baba/eren/ermis)
{izerinden halkin muhayyilesinde bir sekilde yasatildig1 ve Islam’a uyarlandig1 sdylenebilir.!””
Tiirklerin Miisliimanlig1 kabul ettikleri ilk donemlerden giiniimiize kadar bu etkilerin
stirdiiriildiigii yapilan arastirmalarda ortaya konulmustur.

Islam cografyasinda, tasavvuf hareketlerinin baslamasiyla birlikte toplumsal hayatta
goriinmeye baslayan bilhassa seyyah Tiirk dervislerinin -baz1 gruplarda cesitli farkliliklar
bulunmasina ragmen- goriinlis, kiyafet, kullandiklar1 ve yanlarinda tasidiklar1 egyalar
bakimindan bir siirekliligin oldugu, Samanlik geleneginin devam ettirildigi goriilmektedir.
Masalin Harmanci es-metninde, Ali Cengiz Oyunu’nun ustasini aramaya giden gencin
karsilagtig1 “seyyah dervis” onu alip yagadig1 magaraya gotiiriir. Dervig’in yagsadigi magaradaki
odanin tasviri tam anlamiyla bir saman evini hatirlatmaktadir: “Odanin dort duvarinda
kudimler, tefler, cevganlar, teberler, tesbihler asili oldugu gibi bir tarafinda da bircok siseler,
eniklerle beraber 0lu kafalari ve insan kemikleri vardi.””!7

Bu durum bilhassa, 10. yiizyildan itibaren Horasan’dan Maveraiinnehir’e kadar uzanan
genis bir cografyada belirmeye baslayan, 12. yilizyilin sonlariyla 13. yiizyil basglarinda yasayan
Cemalii’d-Din-i Savi tarafindan teskilatlandirilip bir tarikat haline gelen Kalenderi dervislerinin
giyim kusaminda, Samanlik geleneginin izleri agikca goriilmektedir:

“Mahrem yerleri diginda viicudun geri kalan kismu ¢iplaktir. Sadece “cavlak™ denilen kildan/yiin
dokuma bir yelek giyerler. Yiizleri tiraghdir ve sarkik gilir biyiklarnn  vardir.
Basliklarinda/borklerinde boynuzlar bulunur. Bellerine ve boyunlarina kiigiik ¢anlar ve boyali asik
kemikleri asarlar. Yanlarinda ucu kivrik “comak” adli uzun sopa/asa tasirlar. Bellerinde tahta kilig
takilidir. Boyunlarina astiklart davulu/tefi ¢alarak raks ederler. Keskiil, ciir’adan, “Ebu Miislimi
nacak” diye tabir edilen ve adina “teber” denilen kiiciik balta dervislerin diger esyalarindandir.”!”

Miladi 12. yiizyil ortalarinda Gazne hiikiimdarinin huzuruna c¢ikip sadaka isteyen
dervisin, 14. yiizyilda Suriye’ye gelen Barak Baba’nin, 15. yiizyil baslarinda Erzurum’un bir
koytlindeki dervislerin tasvir edilen goriiniisii, giyim tarzi, kullandiklar1 esyalar hemen hemen
aynidir.'® 16. ylizyila gelindiginde Rim Abdallarindaki vaziyetin de Oncekilerden farkli

olmadig1 goriilmektedir:

“Ytin bir kusakla baglanmis kegeden bir giyit (tennure) disinda biitiiniiyle ¢iplaktirlar. Baglarinda
bir el yiiksekliginde sivri borkleri vardir. Kulaklari deliktir, buraya degerli taslt ve yesimli kiipe
takarlar. Ayaklar1 yalin, bas ve yiizleri (tiragh) kazinmistir. Bir omuzda Ebd Miislimi balta,

177 Mehmet Naci Onal, agm., 2010, s. 1279-1280.
178 Meri¢ Harmanci, agm., 2015, s. 225-226.
179 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli /mparatorlugunda Marjinal Sofilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar), 2. bs.,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1999, s. 159-161.
180 Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullari - /slam Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550),
(cev. Rusen Sezer), Yap1 Kredi Yayimlari, 4. bs., Istanbul, 2012, s. 11-12, 24-30, 76-79.
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digerinde Siica-i” degnek tasirlar. Her Abdalin, biri esrar 6teki ¢akmaktast dolu, kusagina takilr iki
deri torbasi (cur’adan) vardir. Biyiik sar1 kasiklar, asik kemikleri ve dervis canaklari tasirlar.
Govde ve yanaklarinda yanik yerler vardir. Bagirlarina Hz. Ali’nin kilicinin (ziilfikér) resmi ¢izili
ya da adi1 yazilidir. Pazularinda yilan resimleri bulunur. Fener tasir, ayn1 zamanda bagirarak def,
davul ve boru galarlardi, genellikle esriktirler.”'8!

Saman geleneginin izlerine dervislerin sadece goriiniislerinde degil ¢esitli ritiiellerinde
de rastlanmaktadir. Ornegin Otman Baba ve dervislerinin; gittikleri yerlesim yerlerinin hemen
disinda biiyiik bir ates yakarak “Tanri’ya temasd goOstermek” amaciyla yaptiklar1 “ates
ayini’nde sema ve raks etmeleri, hatta Otman Baba’nin bu ates ayinlerini hastalik sagaltmak
maksadiyla icra etmesi “saman ayinlerini” ¢cagristirmaktadir.'s?

20. ylizyilin sonlarina gelindiginde Tiirkiye’de Alevi-Bektisi dedelerinin/babalarinin
giyiminde de sz konusu kadim gelenegin devam ettigi goriilmektedir. Alevi-Bektasi
dedelerinin  giyim Dbig¢imleri, kullandiklar1 ve yanlarinda tasidiklari egyalar ile
kamlarin/samanlarin kiyafet ve esyalar1 arasinda bir¢cok benzerlikler goriilmektedir. Dedelerin
kiyafetlerinin en temel unsurlarindan biri clippe/hirkadir. Bunu haydariye, tennure, teslim tasi,
palhenk tasi, kanberiyye, kusak/kemer tamamlar. Diger esyalar arasinda bork/kiilah/tac,
asa/alaca degnek de onemli bir unsurdur. Tipki samanin giyiminin ve biitliin esyalarinin her
birinin bir “seyi” temsil etmesi gibi bunlarin da anlamlar1 bulunmaktadir. Dedelerin/babalarin
giyiminde ve kullandiklar1 esyalarin sembolik anlamlarindaki degisim, Islami kiiltiire dayali
ortaya c¢ikan farklilik olarak izah edilebilir.'$

Sonu¢

Insanligin bilgi, beceri, zihinsel ve toplumsal yasam siirecindeki tekamiiliiniin giiniimiiz
teknolojik diizeye erismesi gibi, inan¢ alaninda da ¢ok tanricilik ve bunlara bagh ¢ok sayida
kutsal ruhlarinin olduguna dair inanislardan tek tanriya inanma agamasina ulagmistir. Giiniimiiz
diinyasinda insanligin biiyiik ¢ogunlugunun tek tanri inanigina sahip oldugu soylenebilir. Bu
stirecte, cok tanricilik doneminde kiilt olan bir¢ok unsurun, halk muhayyilesinde ve ortak kiiltiir
kodlarinda insani bir bi¢cim alarak efsane, masal, destan, hikaye, menkibe, atasozii, deyim vb.
edebi tiirler icerisinde yer alarak siirekliligini devam ettirmektedir. Mit figiirii olarak Erlik ve
Ulgen’in vasiflart Saman inang sisteminde yogrulup Tiirk halklarmin ortak kiiltiirel belleginde
derin izler birakarak halk anlatilarinda Keloglan ve Kdse tipi olarak yasamaya devam
etmektedirler.

Bir toplumun kiiltiirel bellegini yansitan deyim, atasozii, fikra, masal vb. edebi tiirler,
dile getirildigi kiiltlirel baglamindan bagimsiz ele alinamaz. Bu baglamda halk arasinda dile

getirilen kimi kaliplasmis  veya kaliplasmamis sozler, basit bir sdylem olarak

181 Ahmet T. Karamustafa, age., 2012, s. 87-95.
182 Ahmet Yasar Ocak, age., 1999, s. 169-170.
183 Mehmet Eroz, Turkiye'de Alevilik-Bektasilik, 3. bs., Otiiken Nesriyat, istanbul, 2014, s. 289-310.
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diistiniilmemelidir. Bu tiir sozlerin derinliklerdeki baglantilarinin ¢dziimlenmesi, kiiltiirel
dokuya ait unutulanlarin/kaybolanlarin da giin yiiziine ¢ikmasini saglayacaktir. Ozellikle
kaliplagmis olarak dile yerlesenlerin ortak kiiltiirel kodlarin ¢6ziimlenmesi, anlamlandirilmasi,
daha saglikli bir sosyal iletisimin yiriitiilebilmesi ve kiiltiirel dokunun siirdiiriilebilirligi
acisindan onemlidir.

Masallarin 6nde gelen kahramani Keloglan’in Kose’ye karst verdigi miicadele, tipki
Tanr1 Ulgen’in Erlik’e kars1 yaptig1 miicadele gibi insanlarm iyiligine hizmet etmektedir.
Zekice uyguladigi kurnazliklariyla, hilebazliklartyla karsimiza ¢iksa da Keloglan, Tanr1 Ulgen
ve ak Saman roliinii temsil eden, zalimligin odaklarina kars1 siddetle miicadele eden bir tip; Ali
Cengiz Oyununun ustast Kose ise Erlik’in ve kara Saman ziimresinin temsilcisi olarak bu

diinyadaki insani forma biirlinmiis bir tip olarak yorumlanabilir.

Milletler, tarihi siire¢ igerisinde sosyal yasantisinda cografya, mekan, din, kullandig1
ara¢ geregler, giyim, gelenek gorenek vb. alanlarda biitiinliyle bir degisim ve doniisiime
ugrayabilir. Bireysel anlamda kisinin mekana ve cografyaya bagh olarak yasam tarzini
degistirdiginde ge¢mise ait birikimlerini bir anda silip atamadigi/unutamadig1 gibi toplumsal
boyutta da benzer durum yasanir. Eski yasam bi¢imlerine ait “6z” nitelikler, kimi zaman
bicimsel olarak kimi zaman muhteva olarak ¢esitli sekillerde siirdiiriiliir. Devam ettirilen bu
niteliklerin yalnizca sembolik manalarinda bir degisim s6z konusudur. Toplumsal degisim
stirecinde dil ¢cok 6nemli bir islevi yerine getirir. Gegmis kiiltiire dair var olanlarin yiizyillar
boyunca saklandigi tek bir bellek dildir. “Ali Cengiz oyunu/allem gallem” deyiminde de
goriildiigi gibi dil, bir milletin kiiltiiriine ait ne varsa onun hem bi¢imsel hem de igerik kodlarini
barmndirir. Incelemeye c¢alistigimiz deyimin olumsuz manasmdaki “oyunun” sona erdigini

sOylemek zor.
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MASAL EVRENINDEN GERCEK DUNYAYA TOPLUMSAL SINIFLARIN
ASILMASI: ALI CENGIZ OYUNU ORNEGI

Mehmet Naci ONAL'*

1. Giris

Edebiyat yasanmis veya yasanmast muhtemel olani anlatir. Anlati evreni i¢inde yer alan
masallar, gercek ve hayali bir diinyay1 kusatan insanlik tarihinin en eski sozli kaynaklarindan
biridir. Masallar insanligin koken bilgilerine ve mitler gibi derin geg¢mise isaret ederler.
Masallar1 mitlerden ayiran temel 6zellik, inanilir olmamalaridir. S6ziin kokenine giderken
masallarin ihmal edilmemesi gerektigi, iclerinde insanlik tarihinin gizlerini simgesel olarak
barmndirdiklar1 unutulmamalidir. Insan ruhunun ve bedenin yasadig1 gercek veya hayali her
halini anlatan masallar bilim diinyasinda, ger¢ek hayatin simetrisi olarak kabul goriir.
Olaganiistii gibi goriilen seyler, bir gilin gergeklesebilir.

Hayal kuran insan, hem tabiatin hem de sosyal hayatin gercekligi iizerinden kendini
asma, bagimsiz kilma gayretindedir. Insanoglu tabiatim kesfedip toplumsal kaliplar1 astikca
kendini yeniden tanir ve dniinde yeni evrenler agilir. Insanlik tarihinin en gizemli halleri,
masallarin acik veya kapali anlatilari icinde yer bulur. Insanhign sézlii tarihine 151k tutan
masallardan hareketle ge¢mis zamanlarin sosyal yasamlari Ogrenilebilir. Mesela bir
padisah/kral asilmasi zor bir is talep ediyorsa, kisi sembolik anlamda hedefe, yasamin yaratici
bakisini diisleyerek bilin¢dist fanteziler yardimiyla ulasilabilir. Baz1 aci ilaglarin igilmesi gibi,
bagkalarinin gérmeyi arzu etmedigi cinsten zorluklar1 yagamasi gerekebilir. Fanteziler yoluyla,
bencillik, diisiince tembelligi, diiriist olmama, korkaklik, cimrilik gibi nasil olsa kimse gérmez
tiirtinden isler asilabilir.'®

Sosyal hayatlarin diizenli bir sekilde stirdiiriilebilmesi igin, hiyerarsik bir yapinin olmasi
gerekir.'® Yoneten ve yonetilen iligkileri, gercek hayatta oldugu gibi masal diinyasinda da
vardir. Masal diinyasinin yoneticileri olan padisahlar/krallar, onlarin vezirleri, saray etrafinda
yasananlar s6zlii edebiyat diinyasinin da birer pargasidir. Sadece saray ¢evresi degil, halk tabasi
da masallarda genisge yer alir. Halk arasindan ¢ikan ve kendini gerceklestiren kisiler masallarda
bagsat rol oynarlar. Masallarin asil 6zellikleri burada aranmalidir. Masallarin anlaticist ve
dinleyicisi halkin kendisidir. Uciincii sahislar/siradan insanlar/halktan birileri masal diinyasinda

onemli bir yere sahiptir.

184 Prof. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
onaci@mu.edu.tr
185 M.L. von Franz, “Bireysellesme Siireci”, Insan ve Sembolleri, (¢ev. Ali Nahit Babaoglu) Okyan Us Yayinlari,
[stanbul, 2009, s. 167.
186 Eb{i Nasr Farabi, Eflatun Kanunlarinin Ozeti (Telhisii Navamfis-i Eflatun) , (haz. Fahrettin Olguner), Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1985, s. 36-69.
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Glinliik sosyal yagamin diizeni alt, orta ve iist tabakalardan olusur. Bu diizen hem gercek
diinyada hem de masal evreninde vardir. Gergekligin ve hayalin i¢ ice yasandig1 bir diinyay1
anlatan masallar, kimi zaman bir egitim araci, kimi zaman hayal kurma vasitasi, kimi zaman
kiiltiir aktarimi, ¢ogu zaman da bunlarin hepsini icine alir. Masallarda hayallerinin pesinden
kosan, yoku vara ¢evirme yolculuguna ¢ikan, olmazi olur kilan, pek ¢ok engeli asip kendi
kendini gergeklestiren basat kigilerle karsilagiriz. Bu basat kisiler, kendi yasamlarinin
kahramani olmay1 basarmis Orneklere, anlati evreninden dinleyenlerin diinyasina tasinan
misallere doniisiirler. Masallar hayal diinyasinin temsilleri, ger¢ek yasamin tembihleri olurlar.
Masallarin bilinmeyen ge¢misleri olsa bile, anlaticis1 masali yasanan ¢aga ve ortama uyarlar.
Belirsiz zamanin gergek veya hayali yaganmigliklari, yakin zamanlara ve mekanlara taginir.'s’

Yonetici sinifin degisimi ve doniistimii, siniflar aras1 gegisler, masal diinyasi tizerinden
ele alindiginda, Marksist elestiri, siniflar arasi iligkiler ve sinifsal tabakalasmalar 6ne cikar.
Diyalektik materyalist metot, edebiyatla akilct bir iligki icindedir. Edebi iirlinlerin
cozlimlenmesinde, her tiirlii metafizik olaylar 6telenerek dogal yasamin kanunlari iizerinden
gercekei bir yol izlenir. Dogrudan dogruya akile1 goriisler kullanilir, mevcut iligkiler incelenir
ve aciga ¢ikarilir. Esitsizler arasinda her tiirlii hitkiimdarlik sartlarini ortadan kaldiran ekonomik
acidan adaletin tecelli ettigi, esitsizligin giderildigi bir amag¢ hedeflenir.'®

Sosyal arastirmalarda Marksist elestirel okumalar, edebi eserlere yeni yorumlar
getirmistir. Marksist diisiinceye gore, insan yasamini iiretimi belirler. Buna gore, insan tek
basma degil, toplumla birlikte yasamak igin iiretir. Insanlik iiretim bicimi, diisiinme ve
degistirme yetenekleriyle ilerler. Giderek doga lizerinde egemen olanlar, ozgiirliiklerini
genisletmeye baglarlar. Zaman ig¢inde toplum yapisi yeniden orgiitlenir.'®

Keloglan kendi smirlarin1 agmaya gayret ederken iginde bulundugu sosyal smifin
Otesine gegmeye calisir. Onun bu gayretleri Tiirk diinyasinin sosyo-Kkiiltiirel tarihini, sembolik
olarak yansitir. Kendi 6zgiirliik alanin1 genisletmeye ¢alisan Keloglan, masalda yaptiklariyla,
toplumsal gelismelere isaret eden doniistimleriyle, gelecekte olacaklar sozlii edebiyat iginde

yasatan sembolik bir tipe doniisiir.

2. Masal, Insan ve Normlar

187 Mehmet Naci Onal ve Mustafa Sargin, “Tokat Masallarinda Yerellesme”, Otiiken Yayinlari, Kim Uyur Kim
Uyanik, Istanbul, 2021, s.179-196. )
188 Manon Marenn- Grisebach, Edebiyat Biliminin Yontemleri, (cev. Arif Unal), AKM Yayinlar1, Ankara, 1995, s.
59.
189 Bryan Maggee, Yeni Diisiin Adamlari, (cev. Mete Tuncay), MEB Yaynlari, Istanbul, 1979, s. 50-52.
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H. Bergson‘a gore, insan zekasi temelde ¢agdas ve ilkel donemlerden farkli degildir.'*
Antropologlarin yapmis oldugu c¢alismalar da bu yondedir.””! Masal diinyas: ne kadar eskiye
dogru giderse gitsin insanin yasanmis veya yasanma olasili§i bulunan olaylar1 algilayisi
degismez. Masal diinyasindaki olaganiistii pek cok sey, dolayli olarak baska pek c¢ok seyi
anlatir. Buradan giinliikk yasama gondermeler yapilir. Yonetim bi¢imlerinin ve doniistimlerinin
de dahil oldugu masal diinyasinin fantastik yapisi, kavramlari, duruma gore soyutlastirilir veya
somutlastirilir. Masallar alegorik sozlii eserler olarak hiciv, didaktik veya estetik ozellikler
gosterir. “Keloglan ve Ali Cengiz Oyunu” didaktik ve estetik Ozellikleriyle one cikar.
Ogreticiligi, hayat bilgisine isaret eder. Masallarin insanlik tarihinin en eski anlatilar1 oldugunu
bilinir olmakla birlikte, ne kadar derin bir gegmise sahip olduklari bilinemez.

Toplumun kendi dinamiklerine kars1 koyan bagat bir kisiden s6z edilmektedir: Keloglan.
Keloglan bir destan kahramani degildir. Kendisinin kahramanidir. Destan kahramanlar1 toplum
icin vardir. Masal kahramanlarinin yapip etmeleri, kendi adlarina olsa da toplum adina model
olustururlar. Bireyden topluma dogru, tekil anlatidan c¢ogul dinleyiciye yayilan
yillar/ylizyillar/binyillar i¢inde toplumu doniistiirecek bir bilingalti olusur.'”> Toplumsal
devrimler, uzun zamana yayilan sancilarin ve doniisiimlerinin bir sonucudur. Masallarda yer
alan hayali bir yasamla, giinliik hayatin tarihi ve kiiltiirii arasindaki etkilesim, alegorik yapilarin
coziimlemelerini gerekli kilar. Devletin isleyisi, toplumsal diizen, ast st iligkileri, gergekci
veya fantastik masal diinyasi iizerinden anlatilir.'”

Insanoglu degisme yetenegine ve degistirme giiciine sahiptir. Son derece degisken bir
varlik olan insan, yapip ettikleriyle kendini ve ¢evresini déniistiirebilir. Insan dogar dogmaz
oyuna baglar, yagsami boyunca bu oyundan vazge¢cmez. Yeni oyunlar yasamin degisimlerine ve
dontistimlerine uyarlanir. Yoneten ve yonetilen iligkileri de bir ¢esit oyundur.'** Masallardaki
oyunlar ve karsilasmalar, cocuklarin diinyalarindaki miicadelelere, oradan biiyiiklerin
diinyasindaki politik catigmalara dek yasam boyu devam eder. Hayali ve gercek oyunlar,
insanoglunun yagaminda i¢ ige yiiriir.'”*

Cocuk kendi temel kimligini olusturduktan, kendi sinirlarim1 anladiktan sonra, genis
genis aidiyetlere temel olusturacak o6zdesimlerle karsi karsiya kalir. Cocuk baskalariyla

6zdesim kurup kendine ait 6zbenlik duygusunu, bilingdisi ¢cevredeki 6nemli kisilerin imgeleri

190 M. Miinir Dedeoglu, Sevgi Ahlaki Bergson ve Mistik Ethik, UBL Yayinlar1, Ankara, 2003, s. 83.
191 Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, (¢ev. Necla Arat), Remzi Kitapevi, istanbul,1984, s. 19-62.
192 Dogan Ergun, 100 Soruda Sosyoloji Elkitabi, 9. bs., imge Yayinlari, Ankara, 2008, s. 157-159.
193 Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara. 1999, s. 152-162.
194 Bozkurt Giiveng, /nsan ve Killtiir, 8. bs., Remzi Kitapevi, Istanbul, 1999, s. 320.
195 Vamik D. Volkan, K6rii Koriine /nang, Okuyan Us Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 131.
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ve iglevleriyle biitiinlestirir. Boylece cocuk c¢ekirdek kimligini zenginlestirir.'® Masallar
biliylime asamasinda ¢ocuga 6zdesim modelleri/zenginlikleri sunar.

Normlarin 6grenilmesi ve benimsenmesi sosyallesme siirecinin onemli bir parcasidir.
Biiylime ve gelisme kavramlarindan ¢ikarilmasi gereken anlam, ¢evre ile olan deneyimlerin
ferdin yagaminda birikim olusturmasidir. Fiziki gelisimin yaninda sosyal gelisim, bir 6ncekini
pekistiren ve diizenleyen ogrenmelerden ibarettir.!”” Masallar, ¢ocuk diinyasinda sosyal
yasamin birbirinden farkli manzaralarini anlatir. Hayali olarak baslayan sosyallesmeler, gercek
yasama Onciiliik eder. Yasama hazirlanan kiigiik insan, sozlii anlatilar {izerinden kendi i¢ ve dis
diinyasini kurmaya baslar.

Insan varligin bir ¢eliskisidir ve bu ¢eliski insanda da vardir. Celiskilerin anlatma
teknigiyle gosterilmesi s6z konusudur. Yasamin ve insanlarin pek ¢ok yonii, onlarin tabiati,
masallarin akiginda gosterilir. Olumlu ve olumsuz; olagan ve olaganiistii her sey ayni diizlemde
yer alir. Bedenin ve ruhun biitiin halleri masallarda karsilik bulur. Dogaya ve onun kanunlarina
bagli olmak veya ayni zamanda bunlar1 agabilmek insana mahsustur.'*

3. Keloglan ve Ali Cengiz Oyunu

Masalda karsit iki tip yer alir: Keloglan ve Kose. 11k énce Kése’yi ele alalim. Kése,
masalin olumsuz tipidir. Kose sakali biy1g1 olmayan veya ¢ok seyrek olan, aklin1 sadece kendi
yararina kullanan kisidir. Kurnaz, sadece kendi adina acikgdz olup bagskalarini kandirmay1
bilen, kendisi kolay kolay kanmayan kimsedir."” Kd&se, kurnazligi ile baskalarina zarar
vermekten ¢ekinmez. Kurnaz, gerek masallarda gerek giinliikk hayatta aklin1 seytani olarak
kullanan kisidir. Kose aldatici, kendinden kiigiikleri, sahipsizleri, yoksullari, saflar1 kandiran
kisi olarak karsimiza c¢ikar.?® Kose, tasvir edilirken: “Adi Musa, boyu kisa, sakali kose...”
seklinde anlatilir.*! K&se tipi hakkinda verilen karsilastirmalarda??, onun olumlu yanlarindan

cok olumsuz taraflar1 ortaya konulur.?

1% Vamik. D. Volkan, age., s. 48.
197 Erol Giingor, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar Ahlak Psikolojisi, Ahlaki Degerler ve Ahlaki Gelisme,
Otiiken Yayinlar1, Istanbul, 2000, s. 23-25.
1% Erich Fromm, Toplumsal Bilingaltinin Aragtirilmasi, (cev. Aydin Aritan), Aritan Yaynlari, Istanbul 1998, s.
62.
199 flhan Ayverdi, Misalli Bilyiik Turkge S6zlik, 2. bs., Kubbealt1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 715.
200 Saim Sakaoglu, GUmiishane ve Bayburt Masallari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2002, s. 178-181.
201 FEsma Simsek, “Tirk Masallariin Milli Tipi: Keloglan”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 2017, S.11, s.
62.
202 Nuri Taner, “Tirk Masallarinda Anlatim Bigimlerine Goére Kose Tipi ve Keloglan ile Kose Tipinin
Kargilagtirilmas1,” V. Milletlerarasi Tlrk Halk Kaltiri Kongresi Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri 11, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1997, s. 273-286.
203 Meri¢ Harmanci, Turk Masallarinda Keloglan Tipi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi, Izmit, 2010, s. 338-345.
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Dis goriiniisii tizerinden insanlarin mizaglarr hakkinda bilgi veren “Kiyafetname”lerde
Kose i¢in benzer bilgiler yer alir. Kose’nin hilesi ¢cok olan, seytanin hilesini bilen kisi olarak
tanimlanir.?*

Kose’nin yaptig1 hileler ve seytani isler, kamu yarar1 agisindan kabul edilemez. Toplum
adma birileri Kbése’den gizli bilgileri edinmeli, 6grenmeli, hilekarhigi bir sekilde cezasini
bulmalidir. Keloglan sadece kendi adina degil, toplumsal bilingaltina ait talepleri karsilayan
isler yapacak, kotiiliigiin karsisinda ¢ikan bir tip olacaktir.

Keloglan’in neden kel oldugu sorgulanmalidir. Bu sorusunun kendisi, diisiinmenin
basladig yere isaret eder. “Hem kel hem de fodul” ifadesi halk arasinda kullanilir. Fodul hem
bir kusuru olan hem de bos islerle ugrasan ve haddini bilmeyen kisi demektir.2%> “Benim bagim
kel mi?” deyimiyle basi kel olmak, benim ne kusurum var, anlamina gelir. Keloglan, eksikligi
olan kisinin sembolik temsilcisidir. Kimse miitkemmel olamayacagina gore, herkesin goziiken
veya goziikmeyen bir kusuru veya kusurlar1 olmalidir. Kisinin eksikligi, onun basarisiz olmasi,
yasamdan kopmasi anlamimna da gelmez. Kisinin engeli/eksik tarafi varsa, Oniine ¢ikan
engellerle kendi eksikligi arasinda dolayli baglar kurulur. insanlar, aslinda basin kelligine degil,
basin i¢indeki aklin nasil kullanildigina 6nem verirler. Gergek diinyanin 6nem verdigi sey, akli
kullanma becerisidir. Becerikli olmak eksiklikleri/kusurlar1 orter ve sevimli kilar.

Keloglan adiyla baglayan ve bu isme yliklenen pek ¢ok celisik anlam s6z konusudur.
Keloglan, saf ama akilli, normal ama kusurlu olarak algilanir, buna ragmen herhangi bir
maceranin i¢inde ve sonunda sasirtici, alisiimadik, beklenmedik basarilar elde eder.

Keloglan masal diinyasinin basat kisilerden biridir. Tiirk halkinin Keloglan’a yiiklemis
oldugu islev ve sorumluluk nedir? Dinleyici i¢in ne ifade eder? Kiiltiir tarihi i¢inde derin ve
genis bir zemini var midir? Bu sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Bilim diinyasinda Keloglan
hakkindaki tartigsmalar siiregelmektedir. I. Kunos, Keloglan masallarinin yalniz Tiirk kiiltiiriine
has ve milll masallar oldugunu ileri siirer. Bu ifadeleri Adakale masallarinda sik¢a vurgular. T.
Alangu bu iddiaya kars1 ¢ikar. T. Alangu, Keloglan masalinin yerli ve milli olmasinin izahini
sorgular. “Neyin bize has ve yerli” oldugu iizerinde durur. “Keloglan tipi su ¢izgileri ve
nitelikleriyle bize hastir” demenin daha dogru olacagin belirtir. “Bize has, bizim 6z malimiz

diyerek genellememek gerekir”, der.2

204Brzurumlu fbrahim Hakki, Marifetname, 2. bs., Derya Dagitim Yayin, 3 C, istanbul, 1985, s. 406-407; Mustafa
bin Bali, Risale-i Kiyaset-i Firasel /Im-1 Firasel Yiizler Hali Soyler Mizaglar, Huylar, Uzuvlar, Dimag, Kalp,
Insanin Dénemleri, /nsan Tiirlerinin Ahlaki, Irklar, Beldeler, Mekanlar ve Zklimler, (haz. Ramazan Sarigicek)
Biiyiiyen Ay Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 25.
205 Tlhan Ayverdi, age., s. 390.
206 Tahir Alangu, Keloglan Masallari, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 190-191.
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Evrensel bir tip olan Keloglan / Daztarakay / Tiiysiiz oglan (ulusal ve uluslararasi
kataloglarda EB. 169, AaTh. 569 yer alan), tipi Tiirk kiiltiirii i¢inde ¢ok sevilmis bir basat
kisidir. Keloglan Tiirk kiiltiir tarihinde ve cografyasinda genis bir yere sahiptir. Mitolojik
caglardan kel donuna girmeye, dazlak ile kellik arasindaki niianslara dek kiiltiir tarihinden derin
izler tagir.2”?

Tip olmak demek benzerlerini biinyesinde toplayan kisi demektir. Keloglan’in basat kisi
olarak anlatildig1 ¢cok sayida masal vardir. Keloglan masallari, olagan ve olaganiistii, komik,
gercek ve hayall unsurlarin tamamin igerir. Bu ¢alismada, adi gegen masallardan biri olan
“Keloglan ve Ali Cengiz Oyunu” ele alinmistir. “Toplumsal Tabakalasma” dikkate alinarak
diyalektik yontemle Keloglan masali ¢oziimlenecektir. Masal iizerine karsilastirmali olarak
yapilmis caligmalar arasindan konu biitiinliigii olan es-metin esas alinmigtir.2%

Masal dort kesit olarak 6zetlenmis, her bir kesit kendi icinde degerlendirilmistir.

1. Baglangic Durumu
1. Kdyiin sigirlarini otlatan, gobanlik yapan bir Keloglan ile anasi vardir.
Masalin baginda, Karagdz giris perdesinde oldugu gibi, 6nce her sey gosterilir. Burada sigirlar otlatip
¢obanlik yapan anasiyla birlikte kirsalda yasayan bir Keloglan’dan s6z edilir. O halktan biridir. Anasiyla
birlikte yasayan ve muhtemelen babasi (ki masalda hi¢ s6z edilmez) olmayan yetim bir oglandir. Cevresi
kdy, dag, ova gibi tabiatin bir parcasidir. Masalin baslangi¢ kisminda ailenin statiisii de verilmis olunur.
Hayvancilikla istigal eden bir aile vardir. Babasiz olmak demek arkasiz, dayanaksiz olmak anlamina
gelir. Anasindan bagka giivenecek kimsesi olmamak demektir.
II. Harekete Gegiren Unsur/ Olay
1. Keloglan evlenmek ister, ancak evlenmek istedigi kisi herhangi biri degil, padisahin kizidir.
2. Keloglan, anasina padisahin kiziyla evlenmek istedigini soyler, anas1 gidip padisahin kizini
ister.
3. Padisah, Keloglan’in bir sanat 6grenmesi ya da hiiner gostermesi halinde kizin1 verecegini
sOyler. Bu hiiner ‘Ali Cengiz Oyunu’dur.

Evlenecek yasa gelmis bir ogul, anasindan talepte bulunur. Hayal kurmus, kendine bir
ideal edinmis, olmaz bir ise niyetlenmis Keloglan’la karsilasiriz. Yetimligi, coban olmasi,
kirsalda yasamasi gibi veriler, onun talebinin hayali oldugunu gosterir. En eski zamanlardan
giiniimiize dek evliliklere bakildiginda, benzer statii veya ayni toplumsal tabakalar arasinda
evliliklerin oldugu goriliir. “Davul dengi dengine,” atasozii evliligin sosyal kanunudur.
Keloglan toplum normlarmin disinda, denginin ¢ok 6tesinde bir talepte bulunur. Disaridan
bakildiginda olmaz bir istir; ancak hayal edilebilecek, ama gerceklesemeyecek bir taleptir.

Insan sonsuza dek cocuk kalamaz. Eninde sonunda disariya ya da baska bir ifadeyle

“diismanca bir diinyaya ¢ikmak zorundadir. Bu durum gergeklere karsi bir yer belirleme olarak

207 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar), C. II, TTK Yayinlari, Ankara,
1995, s. 77-83.
208 Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, Mugla, 2008, s. 56-57.
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ifade edilebilir.?”” Bir giin gelecek birey olma siireci yasanacaktir. Ik saskinliklar, ilk soke
olmalar, ilk diglanmalar vb. ile kars1 karsiya gelinecektir. Oyle ki, yasamim oliime karsi
koyuslariyla insan biiylitmeye baslayacaktir.?'°

Gegmis zaman evliliklerini, soylu olan-olmayan; ak budun-kara budun; bay/varlikli-
yoksul gibi sosyal tabakalar belirlerdi. Sosyal tabakalar arasindaki denk evlilikler normal,
bunun digindakiler norm 6tesi evliliklerdi. Evlilikler ancak denk statiilerde olan aileler arasinda
gerceklesebilir. Keloglan’in talebi, alisilagelmisin Gtesinde, dinleyenleri merak iginde
birakacak cinstendir. Genelde sanat, 6zelde masallar sasirtmak, dikkat cekmek, yeni
farkindaliklar olusturmak i¢in vardir.

Statiiler, sosyal tabakalar arasinda siniflagsmalara neden olan sosyal ve tarihi
gercekliktir. Ust statiide olusmus soyluluk &ykiilerine giiniimiizde de rastlamir. S. Ulgener
soyluluk hevesini ge¢misten giiniimiize yorumlarken, bu diisiinceyi tipik bir iist tabaka zihniyeti
olarak degerlendirir. Ortacag feodal diinyada goriildiigiinii belirtir. Toprak agaligindan baslayan
feodal kiymetler, soyluluk gostergesi sayilir. Asalet iddialar1 ve unvanlari efendilik, amirlik,
biirokratlik; agalik, yanasmalik kabulleri; esnaf icinde dahi ast st iliskileri teskilatin tistiinlig,
unvan, asalet ve gosteris baglaminda bir zihniyet olusturdugunu ifade eder.?!!

Keloglan statii bakimindan alt statiiye sahip bir ailenin ¢ocugudur. Toplumsal
esitsizligin kaynagi, ayni toplum i¢inde farkli gorev, sorumluluk ve ayricaliklarin olugsmasidir.
Toplumsal esitsizlik, farkli kesimleri, katmanlari, kategorileri ve simflar1 olusturur. Ust
diizeyde olanlar, siyasal, ekonomik, kiiltiirel imkéanlardan c¢ok daha fazla yararlanirlar.
Olanaklardan yararlanma adina, insanlar arasinda iist, orta ve alt tabaka olusmustur. Keloglan
alt tabakadan biri olarak kendi sinirlarini hayali de olsa agmak hevesindedir.

Fonksiyoneliz yaklasima gore, sosyal esitsizlik evrensel bir kabuldiir. Yapisal
zorunluluklar, toplum iiyeleri arasinda birtakim statiiler, pozisyonlar ihdas eder. Bireyler bu
pozisyonlar geregi birtakim sosyal roller {istlenirler. Yapisal durum beraberinde tabakalagmay1
getirir. Pozisyonlarin degerine gore, daha yetenekli, daha nitelikli, daha giiclii olanlar, toplum
tarafindan 6nemli goriilen pozisyonlara getirilirler. S6z konusu statiilerin cazip olmasi i¢in,
ticret ve sayginlik uygulamasi gerekir. Boylece sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel temelli siniflar

olusur.?'?

209 Erich Fromm, age., s. 121.
210 M. L. Von Franz, agm, s. 165-166.
211 Sabri Ulgener, Zktisadi Coziillmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi Fikir ve Sanat Tarihi Boyu Akisleri ile Bir Portre
Denemesi, Der Yaynlari, Istanbul, 1981, s. 109-126.
212 Tyrhan Y6riikhan, Sosyolojik ve Sosyal Psikolojik Goriis Agisiyla Ogrenme, Etkilesme, Sosyallesme, Kiiltiir ve
Kisilik, AKM Yaynlari, Ankara, 2013, s. 75.
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Insanm yaratilis ve mizaci iizerinden olusturdugu farkliliklar, toplum igindeki roliinii
sekillendirir. Keloglan kendi mizacina gore davranmaktadir. Kendi toplumsal roliinii kabul
etmeyen, onu asmak isteyen, olmaz islere talip olan bir mizagtadir. Sosyal rol ve statiileri ¢esitli,
aile topluluklari, sosyal gruplar; birbirinden farkli kurumlarin siniflar1 yan yana konuldugunda
sosyal yap1 cergevesinin zenginligi daha iyi anlasilir. Bu statii veya sosyal tabaka farklilig
dinleyicinin ilgisini ¢eker. Keloglan toplum katmanlari arasindaki en {ist statli gegisine taliptir.
Padisahin kiz1 bir ¢cobanla nasil evlenecektir?

Bir yaniyla toplum diizenini sorgulayan Keloglan’in bu girisimi, insanlig1 ylizyillardir
mesgul edegelmistir. Toplumsal siniflar i¢inde, Marks, yoneten ve yonetilen iligkilerinde
egemen smifi, efendi ve hizmetci olarak ikiye bdler. Sinif hakimiyeti olusturmayacak bir
yonetimden s6z eder. Toplumda herkes bir isin bir pargasi olur, biitiinliyle de toplum
gerceklesir. Is boliimii ile esit olma yolu acilir. Is sanata, yabancilasmadan kurtulmaya
doniistir.?"* Marksist elestirinin elestirisi, belli bir grup insana veya bir sinifa, bazi sartlarin zorla
benimsetildigi sonucunu dogurdugu yoniindedir.? Gelir diizeyinin mutlaka statiiye denk
gelmedigi, prestij olarak algilanan statiiyle siniflar arasinda 6nemli farklarin olustugu, bu
yilizden siif kavramina bir kez daha dikkat edilmesi gerektigi vurgulanir.?'> Marksizm i¢in, her
seyin temeli olan simifli bir toplumun i¢ dinamiklerinde yeni ve daha iist siniflarin olustugu,
siif ayrimini ortadan kaldirmak yerine particilige bagli acimasiz tabakalagma yolunun agildigi
elestirileri yapilir.2'¢

Marksizm’in uygulanmasinda, esit is ve esitler arast bir toplum olusturulmaya
calisilirken ayn1 anlayis sanata da yansitilmistir. Edebi eserler arasinda, masallardaki yoneten
ve yonetilen iligkilerini bile yeniden diizenlemis; masallarda padisahlara ve beylere yer
vermemislerdir. Masallar yeni bastan yazilmaya c¢alisilmistir. Masallarin dogalliginin ¢ok
Otesinde yonetici sinif, sosyalist bir bakis acistyla ele alinmis, padisah veya beylerin halka kars1
baskiyla ve zalimce davrandiklari anlatilmigtir. Sovyet Rusya’sinin Tiirk {ilkelerinin masallarini
degistirmeye ve ideolojilerine uygun hale getirmeye c¢alistiklar1 bir donem yasanmigtir.?'”

M. Weber, sosyal simiflar1 servet, giic ve saygilik bakimindan ayirir. Prestij saglayan
ugraglar, daha cok gelir getiren, uzun ve yorucu egitimler sonunda elde edilen, soyut

diistinebilen ve bagimsizligiz olma yolunda gayret eden mesleklerden gegtigini belirtir. Alt

213 Bryan Maggee, agm., s. 54-55.
2147, C Carlaui ve J. C. Fillox, Edebi Elestiri (¢ev. Ayse Hiimeyra Cakmakli), Ankara, 1985, s. 95.
215 Frank Parkin (2010), “Toplumsal Tabakalasma,” Sosyolojik Cozimlemeler Tarihi, 2. bs., (haz. Mete Tuncay ve
Aydin Ugur), Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 647-679.
216 Anatoly M. Khazanov, Gogebe ve Dis Dinya (¢cev. Omer Suveren), Dogu Kiitiiphanesi Yayinlari, Istanbul,
2015, s.13; Turhan Yoériikan, age., s. 76.
217 Ali Abbas Cinar, Kazak Kultiir(i ve Edebiyati Arastirmalari, Mugla, 2006, s. 10-11.
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tabaka ise, isci, fakir ve vasifsiz olarak nitelenir. Alt sinifi kendi i¢inde ayiran bilim insanlari,
onlar1: yukari, orta, yukari-orta, asagi-orta gibi boliimlerler.

Toplumsal yapmin uygulamaya konulan bir diger yiizii, kapitalizmdir. Ust tabakada
anonim sirket sahipleri, askerler ve politikacilar vardir. Bunlarin altinda kongre iiyeleri, diger
kanun ve tiizlik yapicilari, mahalli yoneticiler yer alir. Altta ise, organize olmamis somiiriilen
genis halk kitlesi bulunur. Yo6neten sinifin yiizdesi bir olan bir diinyadan sz edilir.?'®

Sosyal tabakalar kendi i¢inde ii¢ gruba ayrilir. Toplumlar:

Uist tabaka

orta tabaka

alt tabaka

Tabakalasma, mal-miilk olmasina, irka, politik giice, konusulan dile, prestije gore
sekillenir. Sosyal hareketliligin imkanlarina gore: kapali, yar1 ag1 ve agik tabakalasma olusur.

Kapali Toplumsal Tabakalagsma Sistemi: Kole ve kast sistemine 6zgiidiir. Dogumla
birlikte olusan pozisyon olup smif iligkileri rutindir, aligkanliklar {izerinedir. Durgun olur,
ilerleme fikri, gelismeye uygun degildir. Hindistan 6rnegi boyledir: 1. Rahipler (Brahman), 1.
Soylu savageilar (Kisatriyanlar), 3. Tiiccarlar, is adamlari, ¢iftgiler (Vaisyalar), 4. Koleler,
igsizler (Sudralar). Bu 6rnekleri diinya 6l¢eginde ¢cogaltmak miimkiindiir.?"”
Keloglanin talebi kapali toplum icin asla gecerli olamaz. Boyle bir istek sasirtan bir taleptir.
Toplumlar1 yapisinda olmaz islerin pesinde olmak, giicsiiziin giigliiyii yendigi destan
kahramanlarindan farkli degildir. Masallarin insanlik tarihi kadar eski oldugu diisiiniildiigiinde
ve kutsal metinler olmadiklar1 g6z oOniine alindiginda en eski donemlerde bile, insanligin
gelecegi adina biling dis1 bir talepte bulunulmus olunmalidir.

Yar1 Agik Tabakalarda Sistemi: Ziimre, lonca sistemine dayali feodal toplumlarda

goriiliir. Genellikle 1. Soylular, 2. Din adamlari, 3. Zanaatkarlar-koyliiler bi¢iminde {i¢

218 Turhan Y oriikan, age., s. 77-78.
219 M nde Misir’da Tanri-Kral yonetim siireci olup yurttaslar yedi sinifa ayrilir: rahipler, askerler, sigirtmaglar,
domuz c¢obanlari, tacirler, tercimanlar, gemi kilavuzlaridir (Herodotos, 1991, s. 137). Antik Grek dénemde
toplumsal siniflart tige ayrilmistir: 1. Eupatridler: Bunlar sehir meclislerinde gorev yapma hakkina sahip seflerin
aileleridir. Soylu babanin ogullar1 anlaminda kullanilir, yani soylular kastidir; 2. Geomorlar: Kirsalda yasayan
kiigiik toprak sahipleridir. 3. Demiurgoslar: Zanaat sahipleri olup sehir yasaminin temel unsurlaridirlar (Ayhan
Bigak, age., 2004a, s. 23-25). Roma’daki yoneticiler tanr1 soyludur. Toplumsal siniflar iice ayrilir: 1. Patriciler:
Yonetici soylu sinifi, 2. Plepler: Siyasi higbir hakka sahip olmayan tarim, hayvancilik, ticaret vb. ile ugrasanlar, 3.
Koleler: Isgal altindaki iilkelerden getirilenler (Mehmet Ali Agaogullar1 ve Levent Koker 2008, s. 14-17).
Sasaniler’de dort kast sistemi vardi. Bunlar: 1. Ruhban sinifi (din adamlari, yargiclar, yiiksek sivil memurlar), 2.
Savasgilar (ordu yonetimi), 3. Katipler (6gretmenler, tebabet sinifi, kiicilk memurlar), 4. Zanaat ve ziraat ile
ugrasanlar ({lber Ortayl, age., s. 26-27).
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tabakadan olusur. Kdleci Roma sonrasi, Avrupa’da 8. ve 9. yiizyilda (yy.) olusan feodal toprak
sahipleri kiiciik azinlik, cogunluk ise serf (kole) / kdyliilerden olusur. Azinlik, genis yiginlar
iizerinde s6z hakki elde eder. VIII. yy. Avrupa’sinda tamamen ekonomiye doniisen yapi ile
azinlik olan toprak sahipleri, ¢ogunluk olan koyliiler iizerinde s6z sahibidirler. Keloglan’in
iddias1 gegmis zaman diinyasinda olmayacak bir istir. Olagan disidir. Toplum yapisina ters bir
taleptir.”® Gegmis zamanda Bati toplum yapisinin Dogu diinyasindan farki yoktur. Tarih
oncesinden baslayan siire¢lerin birbirine benzedigi, devaminda benzer siireclerin yasandigi
goriiliir2' 10 Arap toplumu asabiyet iizerine olusmus bir yapidir. Kéleler, hiirler, mevali (Arap
olmayanlar) ve dini gruplar olmak iizere ¢esitli siniflar vardir.??2

Acik Toplumsal Tabakalasma Sistemi: Simif ve statii esasina dayanir. Oncelikle tarim
ekonomisine dayali iken, smif sistemiyle endiistriyel toplumlara ait siniflar olusur. Zirai el
isletmeciligine dayali yasam biciminden endiistriyel toplum diizenine gecis, insanlik tarihinde
yiiksek bir 6zgiirliikk basamagi olusturur. Giiniimiiz toplumu, eskiye oranla biiyiik dinamizm ve
hareketlilik kazanmistir. Zamanla liberal esaslara, rekabet ve yarismaya dayali bireyler yetigir.
Niifus yogunlugu sehirlere dogru akar. Yatay hareketlilik, canlanip etkilesim sikilagip
cesitlenir. Sosyal yasamda degismeler olur. Sosyal hayattaki yatay hareketlilik, yaninda dikey
hareketlilik olusur. Inis ¢ikislar mesleklere/yapilan ise gore degisir.

Sinif ¢atigmalari, haksizliklara karsi koymak adina yapilan en eski miicadelelerin
tarihidir. Yonetim bicimleri eski diinyada birbirine benzemektedir. Sosyal tabaka (alt-orta-iist)
kendi i¢inde sosyal gruplara ayrilir. Meslek birligi digerinin aleyhine kendi lehine genigleme
cabasindadir. Dikey hareketlilik, asagi-yukaridir. Bunu kisinin statiisii ve miilkiyeti belirler.
Biitiin bireylerin diger bireylere gore, toplumsal statiileri vardir. Cins, yas statiileri biyolojiye
baglhidir. Egitim-6gretim ve iiretim artis1 dikey hareketliligi artirir, canlandirir. Hem ekonomide
hem de biirokraside dikey hareketlilik artar.??

Keloglan’in anas1 padisahla goriigiip kizini istemistir. Padisahlarin halka gorlismesi
Sasaniler doneminden itibaren goriiliir. Her ayin ilk haftasinda halktan herhangi bir kimse,
divana gelip dogrudan hiikiimdara sikayet etme hukukuna sahiptir. Nizamiilmiilk’iin verdigi
bilgiye gore, Selguklu hiikiimdar1 haftada iki giin mutlaka halki dogrudan dinlerdi. Boylece,
padisahin memleketin her yanindan haberdar olacagi ve zalimlerin koétiiliikk yapmaktan
cekinecekleri bir ortam olusturulurdu. Kastamonu Beyliginde, her giin ikindi namazi sonrasi,

sultanin kabul resmi olur, kapilar agilir, sehirli, gdcer, yabanci misafir kim olursa olsun yemege

220 Cahit Aslan, Sosyolojiye Girig Kavramlar ve Kullanimlari, Karahan Yayinlari, Adana, 2005, s. 109-115.
221 Mehmet Naci Onal, “Kutsalin Tiirk Kiiltiiriindeki Yeri: Tanrisal Simgecilik,” Milli Folklor, 2009, s. 57-72, 84.
222 Dyrmus Arik, “Islam Oncesi Arap Inanislar1,” Halk /nanislari El Kitabi, (ed. Durmus Arik, Ahmet Hikmet
Eroglu), Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s. 210.
223 Cahit Aslan, age., s. 109-115.
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oturur. Osmanl sarayinda ikindi vakti, novbet davullar1 vurulur, halk gelip yemek yerdi.?*
Yoneticiler, bu sofralarda halka bulusur, onlarin talep ve sikayetlerini dinlerdi.

Eflatun’a gore, kanunlar elinde tutanlar, halkin gidisine uygun davranmalidir. Onlara
zit, onlarin adet ve kanunlarina aykiri bir davranis ve hareketlere yeltenmemelidirler. Koydugu
hiilkmii, tam ve saglam uygulamalidir. Bir ihmal olmasi, halkin ondan uzaklagsmasina sebep
olur.?

Keloglan’in anas1 da padisahin kapisina varip kizim istemistir. Kiz usuliince istenir,
verilmek istenmezse yine usuliince reddedilir. Dogrudan reddetmek kizi vermemek gelenege
uygun diismez. Bir bahane bulunarak teklif geri ¢evrilir.??¢ Boylece insanlarin incinmemesi
saglanir. Bir padisah kizi ile bir ¢obanin talebi arasindaki sosyal statii fark: diistindiirticiidiir.
Padisah, olmaz bir isi dogrudan reddetmek yerine, imkansiz bir isi sart kosarak teklifi dolayl
olarak geri ¢evirmek ister. Boylece yoneten ve yonetilen, ak budun ve kara budun arasindaki
izdivaglarin  bir yaniyla imkéansiz oldugunun, diger yamyla bir marifet {izerinden
asilabileceginin ipucu verilir.

Toplumsal siniflar, siniflar arasi tabakalar, en eski zamanlardan giiniimiize dek var olan
tarihi-sosyal gercekliktir. Orhun yazitlarinda ve “Kutadgu Bilig”de soyluluk esasina gore,
yoneticilik siniflara ayrilir. Bu tabakalar ak budun-kara budun iizerinedir.??” Goktiirk
doneminde, evlenilecek esin soylu bir aileden olmasina ¢ok dikkat edilir. Soylu bir anneden
dogmamis olan kagan secilemez.??

Halktan biri olarak Keloglan’in saraydan kiz istemesi, gelecegin dengelerini alt iist

etmesi anlamina gelir.

III. Seriivenler / Asilan Engeller

1. Keloglan’la anasmin kargisina Ali Cengiz Oyunu’nu 6gretecek bir Kose ¢ikar. Keloglan
Kose’ye derdini anlatir, Kdse yardime1 olacagimi belirtir.

2. Koése’nin ii¢ kizi vardir, bunlarin en kiiciigii Keloglan’t 6grendiklerini gostermemesi
konusunda uyarir; Kdse’nin verdigi zaman dolarken Keloglan hi¢bir oyunu yapamaz goriiniir.

3. Keloglan aslinda Ali Cengiz Oyunu’nu aslinda 6grenmistir ve hiinerlerini sergileyecektir.

224 Halil inalcik, “Orta-Asya Karahanli Devlet Gelenegi: Kutadgu Bilig’de (1069) Devlet ve Din””, Secme Eserler
IX Osmanli Tarihinde /slamiyet ve Devlet, Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 13-30.

225 Ebii Nasr Farabi, age., s. 39, 63, 69.

226 Tiirk kiiltiiriinde kiz evi ile oglan evi arasinda sozIii bir hukuk vardir. Kars: taraf incitilmez. Cok kirilgan olan
hassas ortam gozetilir. Sonraki zamanlardaki iligkilerin hasar gdérmemesi diisiiniiliir. ikram edilen kahvenin
sekersiz olmasi, kizin verilmeyecegi anlamina gelir. K1z tarafi, durumu anlar ve kizi istenmeden miisaade isterler.
Gorticii gelenlerin ayakkabilarinin disa dogru ¢evrilmesi, “kismetinizi bagka yerde arayin,” anlamina gelir. Kiz1
vermek istemiyoruz denmez. Eger goniilleri yoksa, “diisiinelim” veya “kismetinizi bagka yerde arayimn, kizimiz
daha kiiciiktiir” gibi bahaneler iiretilir (Mehmet Naci Onal, age., s. 257).

227 Sencer Divitcioglu, Orta-Asya Tiirk /mparatorlugu (VI-VIII. Yiizyillar), 3. bs., imge Yayinlari, Istanbul, 2005,
s. 166-176; Sencer Divitgioglu, Ortacag Tirk Toplumlari Hakkinda, Yapi Kredi Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 126.
228 Hayrettin Thsan Erkog, Eski Tiirklerde Devlet Teskilat: (Gok Tiirk Donemi), Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2008, s. 36.
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3.1. Keloglan ile anasi1 yolda giderken bir alay atli ile karsilasirlar.

3.2. Athilar kendi tazilarim tavsanin pesinden salarlar, ama taz1 donundaki/kiligindaki Keloglan
tavsani kapar.

3.3. Atlilar Keloglan’in anasina bin altin verip taziy1 alirlar.

3.4. Kadm Keloglan’in tembihi {izerine anasi tazinin boyun bagimi vermez. Keloglan aksam
anasinin yanina geri doner.

3.5. Yolda bir kez daha atlilara rastlarlar; Keloglan bir ko¢ donuna/kiligina girer.

3.6. Atlilar, elli altin verip kogu satin alirlar. Keloglan aksam yine anasinin yanina doner.

3.7. Keloglan bu sefer de ¢ok giizel bir at donuna/kiligina girer. Kdse, at1 ve atin dizginlerini bin
altina satin alir.

3.8. Kose tam ata binecekken, at bir anda ak bir giivercine doniisiip ugar.

4- Keloglan ve Kose, Ali Cengiz Oyununda kars1 karsiya gelirler ve Keloglan Kose’yi alt eder.

4.1. Kdse de atmaca kiligina girer ve ak giivercini takip eder.

4.2. Atmaca tam giivercini kapacakken, giivercin pembe bir giile doniisiip padisah kizinin
ayagmin dibine diiser. Padisahin kiz1 giilii alir yakasina takar, bu sirada atmaca da Kose’ye doniisiir.

4.3. Kose padisahin kizindan giiliinii geri ister, kiz giilii vermek istemeyince olay padisahin
huzuruna taginir.

4.4. Padisahin istegi {izerine, kiz giilii Kose’ye verecekken giil bir avug dariya doniisiip yere
sacilir. Kose de bir tavuk ve birkag civeiv olup darilar1 yemeye baglar. Kdse padisahin ayaginin altindaki
harig biitiin darilar1 yer.

4.5. Kose tam o dariy1 da yiyecekken, dari bir tilkiye doniisiip tavugu ve civcivleri yer. Daha
sonra tilki silkinip Keloglan’a doniisir.

4.6. Keloglan padisaha anasma verdigi sozii hatirlatir, gordiiklerinin Ali Cengiz Oyunu
oldugunu sdyler.

Keloglan’in 6niinde zorlu bir siire¢ vardir. Talebi normlarin disinda, olmayacak tiirden
bir istir. Bu talep ayn1 zamanda cesaret gerektirir. Annesi saraya varip kizi istemek zorunda
kaldigina gore, Keloglan talebinde 1srarcidir. Dinleyici sadece masal kahramani adina degil,
birey olarak kendi i¢in de bu hayale ortak olur. Olaganiistii talepler nasil olagan hale
getirilebilir? Bir basina, babasiz, kimsesiz kel kafali bir oglan ne yapabilir? Dinleyici kendi
ruhsal veya bedensel kusurlariyla basat kahramanla 6zdeslestirir. Onun kadar kararli, cesur ve
olmayacak bir ige kalkigabilinir mi? Cocuklar i¢in erken yasta biiyliklerin diinyasinda kii¢iik
kalmak, bagli basina bir eksikliktir. Bu yiizden bir an 6nce biiylimeleri gerektigini diisiiniirler.
Biiyiiklerin diinyas1 masallarin akisindaki olaylarda gosterilir. Ust tabakadan topluma bir
taleple dahil olmak i¢in, kisinin kendini ispat etmesi gerekecektir. Ali Cengiz oyunu igin, usta
cirak iliskisi yaninda 6liim-dirim meselesi ile karsilasilir. Ust ve alt kusak arasindaki iliskiler
O0grenmeyi de ¢atismasini da i¢inde barindirir.

Masal siyasal bir gizemi, bir mesaj1 icinde tagimaktadir. Toplumun yapisini sarsacak bir
taleple bulunulmustur. Padisah kizin1 istemek, siradan bir is degildir. Kara budundan biri, ak
budundan kiz istemistir. Bu talep toplumsal yapi1 taginin doniistiirecek bir taleptir. Toplumun
yapist insan ihtiyacina ters diistiigiinde, toplum icin yeni firsatlar dogar. Bastirilmis karakter 6n
planda yer almaya baslar. Yeni kisiler basat rol oynayip toplumu memnun edecek sekilde

doniigiim siirecini baslatirlar.?®

229 Erich Fromm, age., s. 30-31.
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Kirsaldan gelen bir adamin sehirde tutunmasi, statii elde etme cabasi, ¢oban bir
Keloglan’in sarayin kizina talip olmasiyla baslar. Kirsalda dogum yoluyla olugsmus ve
kazanilmis statiisii yoktur. Sehirde yapilacak isle, elde edilen mevki, kazanilan bilgi ve beceri
bir avantaja doniisebilir. Keloglan’da ilk bakista bu 6zelliklerin hicbiri goziikmemektedir.
Sosyal, ekonomik ve politik rekabetin 6nde oldugu, kisisel yeteneklerin ve zekanin 6nem
kazandig1 bir yasam bigimine adim atilmis olunur.

Topraktan kopmus bir birey sehre geldiginde, dayanagi ¢ekirdek ailesidir. Sehir hayatinda
ailenin disinda ikincil iliskiler énem kazanmaya baslar. Sehirde sosyal hayatin normlari
baskadir ve kisi bu normlara uymak zorundadir.?*

Sehirdeki sosyal farkliliklar gesitli yapilara doniisiir, gruplar olusur. Meslek gruplar
icinde ayr1 ayri rol ve statii edinilir. Bunlar farkli degerler kazanan dinamik sistemler olur:
yiiksek, orta, algak; daha iyi, daha kotli bi¢iminde farkli 6l¢timler yapilir. Sehir yagaminda
farkliliklar gruplar birbirinden uzaklastirir. Aynt zaman ve mekan i¢inde baska grup veya
sahislara yaklastirir. Bu sosyal farklilagsma tabakalasmay1 olusturur. Sosyal tabakalasmanin
kaynag1 politik ve egemenlik faktoriiyle yakindan ilgilidir. Sosyal hiyerarside mutlaka politik
faktorler ve egemenlik hiyerarsisi bulunur. Toplum bazinda bir kontrol merkezi ortaya cikar.
Sosyal tabakalagma boylece baslar.

Hiyerarsik siralama iginde, ii¢ faktdr sosyal tabakalagmay1 olusturur: Maddi arag, sosyal
organizasyon yonetimi ve yonetilen seklinde bir farklilagma. Yoneten kisi veya bir grup iken
yonetilenin sayis1 ¢oktur.?! Keloglan, statiileri asip iist tabakada kendine yer edinmeye, ¢ok
olandan az olana dogru giden bir talebin sahibidir.

Yoneten yonetilen iligkisi i¢inde, siradan veya halktan birileri birtakim yetenekleriyle
gerek edebi, gerek gercek diinyada statiileri asip alt statiilerden {ist statiilere nasil ¢iktiklari
tizerine pek ¢ok ornek mevcuttur. Sarayda bir goreve talip olma istegi “Kutadgu Bilig”de
goriiliir. Bir goreve talip olmak akilli ve hiinerli olmay1 gerektirir. Ay-Toldi adinda geng, akilli
ve bilgili bir kisi olarak Beyin iiniinii duyup ona yardimci olmak ister. Yerini yurdunu birakip
gorev almak tizere bagkente gider. Gurbet acilar1 ¢ekip Kiisemis adli bir arkadasi sayesinde,
istegini sarayin hacibine ulastirir. Bey’le tanisma ve kendini tanitma firsat1 yakalar. Bey, Ay-
Told1’y1 uzun bir sinavdan gecirdikten sonra vezirlige atar. Ay-Toldu, hizmet¢i olarak girdigi

sarayda, hizmetin erdem oldugunu anlatir ve saadeti aya benzettir.>

230 Cahit Aslan, age., s. 118-119.
231 Cahit Aslan, age., s. 107-108.
232 Agop Dilacar, Kutadgu Bilig /ncelemesi, 2. bs., Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,1988, s. 92.
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“Kutadgu Bilig” lizerinden Dogu diinyasinin hiyerarsik yapist hakkinda bilgi ediniriz.
Ogdilmis’in tanimi {izerinden halk ii¢ smifa ayrilir: zengin (bay), orta halli ve fakir.>3 XV.
ylizyildan geriye dogru gittigimizde Dede Korkut Hikayeleri i¢inde ak, kizil ve kara otagla
karsilasiriz. Bu renkler toplumun hiyerarsik yapisini anlatir: ak otag zenginligin, kizil otag orta
halli olmanin, kara otag yoksullugun gostergesidir.?3

Tiirk kiiltiir tarihinde statiilerin asildigi, toplumsal tabakalar arasinda gegislerin
yasandig1 bilinir. Gergek hayatta koleler ve koyliiler alt tabakadan iist tabakaya gegebilirler.
Nizamiilmiilk, koleler hakkinda bilgi verirken onlara zahmet c¢ektirmemek gerektigini, aksi
halde diigmana kars1 ok atmayip hemen dagilacaklarini belirtir. Kdleler, fermanla yiikseltilerek
gerekenin yapilmasi saglanir. Koleye, bir giin saka, silahtar, esvapgi ve hatta hacib olabilecegi;
caligmast durumunda bir sekilde yiikselecegi veya diger hizmetlere gelebilecekleri
sdylenmelidir. Saray kolelerinin gorevleri yillar iginde sdyle siralanir: Ik sene yalmn ayak
hizmet eder. Ikinci sene odabasi, hacible konusur ve kélenin durumu padisaha iletilir. Uygun
goriildiigiinde ham deriden egercik ve bir Tiirk at¢ig1 verilir. Bu yil at kamgilar ve beline bir
kilig baglanir. Ugiincii sene dua ve kurban verilir. Dérdiincii sene daha giizel bir eger, siislii
kosum takimi, elbiseler ve ucu halkali bir gomaga sahip olur. Besinci sene sakalik, altinci sene
esvaplik, yedinci sene on bes ¢ivili miistakil bir ¢adir1 olur ve emrine ii¢ kdle verilir. Her yil
makami artar, liyakati ile sanatkar olur veya saraya dogru yol alan hizmetlere yiikselebilir. Otuz
bes, kirk yasina gelmeden emirlik, valilik verilmez.?*

Tarihi kaynaklardan tabakalagsma ve statii degisiklikleri hakkinda bilgi edinebiliriz.
Alptekin, Samanilerin kolesi ve yetistirmesi olup otuz bes yasinda Horasan kumandanligina
(sipahsalarhigina) kadar yiikselir.>*® Alptekin, kole pazarinda Sultan Mahmut (Gazneli
Mahmut)’un babas1 Sebiiktekin’i (6. 997) satin alir. Yedi y1l hizmet edip ylikselemeden 6len
birinin yerine, hizmet etmesine izin verilir. Yedi y1l hizmet etmeden, hemen makam verilmesine
kars1 ¢ikilirsa da s6z sdylendigi ve duyuruldugu icin, istisnai bir durum olarak kabul edilir.
Sebiiktekin ile Alptekin ¢ok iyi anlasirlar. Sebiiktekin soziine sadik, vefakar, ileri goriisli,
disiinceli, halk1 gbzeten, askeri seven, cesur, giizel konusan, tuz ekmek hakkini bilen, Allah’tan
korkan biridir. Kole olan Sebiiktekin stirekli yiikselir ve sonunda adalet iizerine Gazne’yi
yonetir. Alptekin’in oglu olmadigi i¢in, istisare yoluyla hanlik Sebiiktekin’e verilir. O da yararl

isler yapar. Bir zaman sonra yerine oglu, Gazneli Sultan Mahmut geger.>’

233 Agop Dilagar, age., s. 131.
234 Semih Tezcan, Dede Korkut Oguznameleri Uzerine Notlar, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 66-67.
235 Nizamiilmiilk, Siyasetname Siyeri’l-mi’lik, 3.bs., (¢ev. Nurettin Bayburtlugil), Dergdh Yayinlari, Istanbul,
1995, s. 141-153.
236 Erdogan Mercil, Gazneliler Devleti Tarihi, TTK Yayinlari, Ankara, 1989, s. 2-8.
237 Nizamiilmiilk, age., s. 153-168.
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Bir diger sosyal statli degisimine Sel¢uklu devletinin kurucusu Selguk Bey’le sahit
oluruz. Selguk Bey (6. 1007?), yabgunun yaninda yetisir. Babasinin yerine yabgu, Oguzlarin
sii-bag1 (ordu kumandani) olur. Hiikiimdar ailesinin ilahi kdkenli olma inanisi, saraydaki
entrikalar sonras1 960’ta, yiiz ath ile Sir-Derya (Ceyhun)’nin sol kenarindaki Cend sehrine
gider. Muhacir Misliimanlarin yiginak oldugu Buhara ve Harezm’den din adamlarin1 davet
edip Islamiyet’i secer. Cend’e gelen Oguz yabgusuna vergi vermez ve onu uzaklastirir.
Samaniler tarafindan taninan miistakil bir yabgu olur ve Selguklu devletinin temellerini atar.?3

Cengiz Han (1162-1227), kara kemikten biri olarak hanliga kadar yiikselir. Han
olduktan sonra, soya bagli yonetimi alt list eder. Liyakatlerine gore, siir ¢oban1 olan deve
giiden insanlar yiikseltip ordu komutan1 yapar. Aristokrasiye ayricalik taniyan sistemi yikip
yerine kisinin erdemlerine, sadakatine, basarisina dayali yepyeni bir diizen kurar. Kendine bagl
sadik, kara budundan insanlari, liyakatlerini dikkate alip kendilerini ispat etmis olanlari
odiillendirerek en yiiksek mevkilere dek yiikseltir.2*

Esaretten hiikiimdarliga kadar ytikselen bir diger 6rnek de Kipgak kokenli Baybars’tir.
Baybars (1223-1277) Kipgak iilkesinde dogup ¢apul esnasinda esir alinir. Tacirler onu Sivas-
Halep iizerinden getirip Sam’da satarlar. ikinci sahibi ile Kahire’ye gider. Kahire’de cezasindan
affedilen sahibiyle hiikiimdara tabi olurlar. Zeki, yetenekli, boylu boslu, giiclii kuvvetli olan
Baybars Dimyat’in zapt edilmesinde, Fransa Krali St. Louis’in Misir’1 alma girisimine karsi
biiyiik bir yararlilik gosterip savasin kazanilmasinda énemli bir rol oynar. Geng hiikiimdarin
emirlerine danigmadan Fransiz Krali ile sulh yapmasi, onun sonunu hazirlar. Suikast sonucu
oldiiriiliir. Baybars’in bu iste parmagi oldugu diisiiniiliir. Yakin arkadas: 6ldiiriiliince Baybars
Misir’dan kagar. Sam ve Kerek’te Eyytibi hiikiimdar1 yaninda kalir. Saltanatin yeniden el
degistirmesi sonucu Kahire’ye doner. Yeni hiikiimdar Kutuz onu kabul edip gii¢lii bir orduya
kumanda etmesini ister ve Mogollarin tizerine gonderir. Ayn Calit’ta 1260 yilinda Bagdat’1
yerle yeksan eden Hiilagli’niin askerlerini biiyiik bir maglubiyete ugratir. Mogollar1 yendigi,
savas1 kazandigi icin valilik bekler. Baybars’1 bir tehlike olarak goren Kutuz, ona bu valiligi
vermez. Buna 6fkelenen Baybars Kutuz’u 6ldiirmeyi tasarlar. Kutuz da ayni niyettedir. Bir av
eglencesinde adamlarinin yardimiyla Baybars Kutuz’u oldiirtir. Herkesin onayiyla Baybars
Misir’a sultan olur.2#

Islam’1n Batr’ya yayilmasindan 6nce, Dogunun imparatoru Mogollardir. Mogol kanun,

orf, hukuk, savas, yontemleri ve giyim tarzi Misir’a kadar etkili olur.>*' Mogol diinyasi

238 fhrahim Kafesoglu, “Selguklular”, /slam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993, C. 10, s. 355.
239 Jack Weatherford, Cengiz Han ve Modern Dunyayr Anlamak (¢ev. Sermin Karakale), Inkilap Yayinlari,
[stanbul, 2009, s. 111.
240 M. Fuad Kopriilii, “Baybars”, Islam Ansiklopedisi, C. 2, Istanbul, 1993, s. 357-363.
241 Bernard Lewis, Modern Turkiye Tarihi, TTK Yayinlari, Ankara, 1996, s. 100.
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tizerinden Dogu diinyasinin genel tutumu anlagilabilir. Mogol doneminde herkes kendi
inanglarini rahatca yasar, hiinerlerine ve erdemlerine gore yiikselerek statii elde eder.?*> Benzer
anlayisin Dede Korkut Hikayelerinde devam ettirildigi, erdem ve hiiner {lizerinden beylikler
verildigi toplumsal hiyerarsi goriiliir.>#

Keloglan’in Oniinde agmasi1 gereken engeller, onun toplum i¢indeki yerini
belirleyecektir. Bergson’a gore, insan hayatin akisinda ilerlerken oniindeki engelleri agmasi
sirasinda, dogasi geregi kendi “sezgisini” ve “zekasini” zorunluluklara gore ayarlar. Miikemmel
bir insanda iki karsit durum (sezgi ve akil) bilingli bir faaliyet icinde yol alir.** Akil ve sezginin
dengeleri, masal diinyasinda sembolik olarak anlatilir.

Hayal edilen yapip etmelerin pesinden kosan insanoglu, hayallerin sonsuzlugundan
sonsuz firsatlara dogru aklin1 kullanma becerilerini 8grenir. Ogrenme yolculugu, ihtimallerin
sonsuz boyutunu da beraberinde getirir. Bir hedef belirleyen insanin kendisine yardimc1 olacak
tek gercegi, sezgileri ve akildir. Insan hayal ettigi miiddetce ama aklmi kullanmak kaydiyla
yasar. Hayallerini akliyla kovalamayan kisi kendini gergeklestiremez. Alt tabakadan biri {ist
tabakadan bir kiza talip oluyorsa, zorlu bir yolculuga, 6niindeki agilmaz engelleri agmaya aday
demektir. Keloglan’in hayal ettigi hedefine nasil ulasacagi, (Oniindeki sonsuz ydntemler
tizerinden) hangi yontemle elde edecegi merak konusudur.

Keloglan kendi zamaninda imkansiz olanin pesinde gidecektir. Evlenme ¢agina gelmis
birinin aykir1 goriilen talepleri kendini ispatlamasiyla miimkiin olacaktir. Kendine gore ideal
olan toplumuna gore hayali olabilir. Keloglan’in diisiincesi (hayaller gibi) kendi doneminin ¢ok
otesinde olmalidir. Descartes’e gore, diigiince bir 6zdiir. Diislince ruhun goriintiisti degil, onun
cevheridir. Olup biteni bilmek i¢in deneyimlere ihtiya¢ vardir. Diigiince deneyimlerin birikimi
degil, deneyimlerden miistakil olarak kendinde bulunan fikirle icra edilir.?* Durkheim’e gore,
akil bireysel bir tecriibedir. Birey toplumun bir parcasi olarak genel diisiincelere aykiri
diisiinerek kendini agar.2#

Kendi doneminde mantiksiz goziikken bir evlenme talebi, varsayimsal (hipotetik) bir

gercgekliktir.?*” Diigiince belli bir problemi tasarlar, onlar1 kavramlarla anlatir. Bunlar tizerinden

222 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa (¢ev. Miirsel Oztiirk), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 87; Ahmet Temir, Mogollarin Gizli Tarihi Tercime, 3. bs., TTK Yayinlari, Ankara, 1995, s. 158.
243 Umay Tirkes- Giinay, “Dede Korkut Kitabi ve Toplumsal Degerlerin Tahlili”, (haz. Alev Kihya-Birgiil ve
Aysu Simsek-Canpolat), Uluslararasi Dede Korkut Bilgi S6leni Bildirileri (19-21 Ekim 1999, Ankara), AKM
Yayinlari, 2000, s. 191-202.
244 Miinir Dedeoglu, age., 2003, s. 19.
245 Laberthonniéne, Descartes Uzerine Tetkikler (¢ev. Mehmet Karasan), 2. bs., Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari,
Ankara, 1977, s. 5-6.
246 Emile Durkheim, Dini Hayatin 7lkel Bigimleri (¢ev. Fuat Aydin), 2. bs., Eski Yeni Yaynlar1, Ankara, 2011, s.
29-31.
247 Necip Taylan, Mantik Tarihgesi ve Problemleri, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 17.
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diisiinmeler yapilirsa, diistinmenin bu sekline: akil ad1 verilir.?*® Keloglan kizi nasil alacaktir?
Aklin1 ve hiinerlerini nasil kullanacaktir? Engelleri nasil asacaktir? Kendi sinifinin 6tesinde bir
statiiye nasil erisecektir?

Keloglanin engelinin ad1 “Ali Cengiz Oyunu”dur. Bu oyun padisah tarafindan olmaz bir
isin sart kosulmasiyla ortaya ¢ikmustir. Iginde her tiirlii olaganiistiiliiklerin bulundugu,
olaganiistii engellerin agilmasi gerektigi, 6liim ve dirim arasinda bir tehlikenin varligir sz
konusudur. Yasam siirekli kendi varligim1 korumaya calisir. Yasamin giiciiyle insan, dis
diinyadaki olumsuzluklar karsisinda hi¢cbir zaman savasmadan teslim olmaz.?*

Keloglan oniindeki engelleri, hem yardim hem de akli kullanma yoluyla asar. Talip
olunan padisahin kizini 1srarla ister. Asirt istek ve dliim aymi ¢izgidedir. Istek uyandiran beden
ve ceset birbirine yakindir, birbirinin yerine geger.> I¢imizden gelen arzu veya istek bir
yerlerden cikip gelir ve sonra biter. Bir zaman sonra tekrar gelir ve gider. insan varla yok
arasinda 6liim ve dirim arasinda bir yolculuk halindedir. Insanin nereden gelip nereye gittigi
bilmedigi i¢ diinyasinin istekleri, kendi icinde bir yasam talep eder. Insanin i¢indeki insan gesitli
taleplerle ¢ika c¢ikagelir. Bu talebin kendi varlig1 ayri, uygulamasi ayri bir cesaret gerektirir.
Kisinin i¢inde bulundugu durum onu yeniden bi¢imlendirir. Olagan veya olaganiistii durumlar
karsisinda kisiler, yetenekleri ve akliyla sianir.

Keloglan’in Kdse’yle olan olaganiistii macerasi hatirlayalim. Anasi1 oglunu Kdose’ye
teslim eder. Kose’nin ii¢ kizinin en kii¢ligii Keloglan’a 6grendiklerini belli etmemesini, aksi
halde canindan olacagini tembihler. Kose, Keloglan’1 evinde iki sene calistirip oyunun bir
kismini dgretir. Keloglan gizlice oyunun piif noktalarmi 6grenir ama belli etmez. iki yilin
sonunda anasi Keloglan’1 teslim alir.

Kose burada usta, hiiner bilicisi olan kisidir. Ayn1 zamanda acimasizdir. Keloglan’in
yanlis yapmasi, 6grendiklerini belli etmesi, onun hayatina mal olacaktir. K&se ayn1 zamanda
can alicidir. Zalim ve zeki olan Kdse, toplumsal kabullerin 6tesinde davranir. Edebini kaybeden
kimse, kotiiliikkten; edebine sahip kimse ise iyilikten keyif alir.?' Kose zeki olmasina ragmen,
bu aklim1 sahsi miistevlisi i¢in kullanir, kamu yararini1 6teleyen davranisi, toplumun kabul
edemeyecegi bir caniligi s6z konusudur. Kendini begenmisliginin ipuglariyla karsilasiriz.

Kose iist kugak, Keloglan alt kusaktir. Giigsiiz olan, bilgiye ihtiyaci olan Keloglan’dir.
Kose, Keloglan’dan dncekileri 61diirmiis, onlara higbir sekilde actmamis bir zalimdir. Bu 6greti,

Keloglan i¢in hayat memat meselesi olmustur. Keloglan kizdan 6grendigi sirr1 saklamis, bu

248 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 10. bs, Remzi Kitapevi, Istanbul, 2006, s. 61.
249 Alfred Adler, Yasama Sanatl, (cev. Kamuran Sipal), Say Yay., istanbul, 1996, s. 9.
20 Tzvetan Todorov, Fantastik Edebi Ttre Yapisal Bir Yaklasim (¢ev. Nedret Oztokat), Metis Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 133-136.
251 Farabi, age., s. 47.
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yiizden hayatta kalmistir. Bir kimsenin sirrini agmamasi, emin olmasi demektir. Sirr1 saklamak
hedeflere ulasmayla dogrudan ilgilidir. Sirrint saklayamayan helak olur.?s

Kose bilginin ve marifetin acimasiz tarafin1 temsil etmektedir. Bilgiyi iyiye ve kotiiye
kullanip kullanmamak arasindaki ugurum gosterilir. Bilgiyi edinmek sabir, azim, sebat, kanaat,
akli kullanma ve marifeti gerektirir. Bir ustadan bir seyler 6grenmek, ayn1 zamanda kisinin
kendini bilmesi, kendini 6grenmesi adina yaptig1 bir yolculuktur. Buradaki yolcu Keloglan’dir.

Iki y1l siirdiigii anlasilan egitim basariyla ve sag salim sona ermistir. Keloglan, aklini
kullanip 6grendiklerini belli etmez. Egitimi sonrasinda, anasina doner ve ilk sinamalari anasiyla
birlikte yapar. Anasi ile padisahin sarayma giderlerken bir beyle adamlarin1 goren Keloglan,
anasina taziya doniisecegini ve ipini/tasmasini kimselere vermemesi gerektigini tembih eder.
Tazi, Beyin tazilarin1 da gegip avlanan tavsani beye getirir. Bey, taziy1 Keloglan’in anasindan
bin altina satin alir. Keloglan aksam anasinin yanina geri doner. Burada taziy1 bagladigi ipin
giivenilir elde olmasi 6nemlidir. Sembolik olarak ipin/bagin/6rmenin geri doniis isareti ve
giiclin kaynagidir. Bedensel geri doniisler zihinsel geri doniisleri simgeler.

Keloglan’in ikinci oyununu, yolda gelen subasi ve adamlarina uygular. Keloglan bu
sefer giizel bir koga doniisiir. Subas1 adamlariyla kesecekleri bir ko¢ bulduklari i¢in sevinirler.
Kogun sahibi olan Keloglan’in anasiyla pazarlik ederler. Anadan kogu elli altina satin alirlar.
Ananin elinde kogun 6rmesi kalir. Aksama Keloglan don degistirip tekrar eve geri doner.
Keloglan dgrendiklerini iki sefer de basariyla gerceklestirir. Ugiincii sefer sorun yasayacak, asil
smavim o zaman verecektir. Ogrenilen bilgiler hayatidir, don degistiren/tiirlenen bir
olaganiistiiliik en eski mitik inanglara kadar gider.> Baska alemden bir seyler 6grenen
biiyliciiler gibi, hastaliklara ¢are bulan, asilmaz engelleri agan ve kendi adina basar1 gosterirken
insanlik namina gelismeler saglayan, bilginin kullanilmasini sembolize eden bir dizi olaylarla
karsilasiriz. Bir mikropla savagmak, bir devle savagmaktan daha kolay degildir. Sembollere
doniisen her bir engel, kesfedilmeyi bekleyen caresizlikler gibidir. Bu ¢areler/¢coziimler azimle,
kararlilikla, marifetle, akli kullanarak asilabilir. Anne kontroliindeki sinamalar, anne
kontroliiniin disina tasacak i¢e déniik denemeler disa yonelecektir. Ugiincii deneme bu yiizden
onemlidir. Anne ogul arasindaki giivene dayali bag, artik kisinin kendi kendine yetmesi
asamasina gelecektir. Ciinkii anne bir sekilde dizginleri bagkasina kaptiracaktir.

Ik iki deneme iginde bir hile s6z konusudur. Bu denemeler iiciincii ve biiyiik sahneye

hazirliktir. Bey ve subagi ile ilgili aldatmalar, Kdse’den Ogrenilmis bilgilerin uygulama

252 Erzurumlu Ibrahim Hakki, age., s. 641.
253 Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Agiklamalari ile Destanlar), C. II, TTK Yayinlari, Ankara,
1995, s. 77-82.
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alanlaridir. Ust statiiden birileri, ayn1 zamanda varlikli kisilerdir. Onlarin aldatilmasi kolay bir
sinama degildir. Bey ve subasi, statii bakimindan asamali ve kendi i¢cinde 6nemli mevkilerdir.
Keloglan once Bey ve adamlarini, sonra subasini olaganiistii marifetlerle degerli nesneleri
/altinlarin1 alir. Bunun anlami saraya yakin adamlar bertaraf edebilmesidir. Padisahin kizina
talip olan Keloglan, bu statiileri agsmanin deneyimlerini de yapmis ve basarili olmus, annesinin
destegiyle oyunlarla kendini kendisine kanitlamis olur.

Ucgiincii seferde Keloglan kiiheylan bir ata doniisiir. Pazarda kiiheylan i¢in pazarlik
kizisir. Kose gelip bin altin verir ve dizginleri ele gecirir. Anne burada dizginleri kaptirir. Kose
tam ata binecekken at giivercine dontigiir. Kdse giivercini kapmak icin atmaca olur. Bu sirada
giivercin giil olur ve padisahin has bahg¢esinde padisahin kizinin 6niine diiser. Kiz giilii goriip
begenir ve yakasina takar. Kose dontistip giilli istediginde kiz giilii vermek istemez. Disaridan
gelen sesleri duyan padisah duruma el koyar ve bagkasinin malina dokunulmamasi gerektigini
sOyleyip kizina ¢ikisir. Giil, K&se’nin eline degmeden bir avug dariya doniigiir. Kdse hemen
tavuk olur, civcivleriyle darilart yemek ister. Tam bu sirada Keloglan tilkiye doniisiip tavugu

civcivleriyle birlikte bogarak oldiirtir. Tilki silkinip Keloglan’a doniisiir.

SINAV VE SINAMALAR MEKAN

KELOGLAN KOSE

at olur alic1 olur pazar yeri
giivercin olur atmaca olur pazar yeri

giile doniigiir caresiz kalir has bahge / saray
dar1 olur tavuk ve civciv olur | has bahge / saray
tilki olur caresiz kalir has bahge / saray
Keloglan’a doniislir | helak olur has bahge / saray

Edebiyatta gergeklik yasamla dogrudan bir diyalog halindedir. Masal diinyas1 yasamin
gercekligini de icine alir. Masaldaki fantastik unsurlar dinleyici tarafindan sorgulanmaz, diiz
bir anlatim i¢inde algilamasini bilir. Metnin sozciiklerinden 6te “alegorik” anlamda anlasilmasi
gerektigini anlar. Fantastik anlatimlarda korku ve saskinlik duygulari goriiliir.>** Fantastik
diinyada olaganiistii géziiken her seyin olas1 bir karsiliginin varlig diisiiniiliir. Mantik digilik

bir zaman i¢inde mantikli gelebilir.*® Zayif olan, gli¢siiz olan giigliiye kars1 koymak zorunda

254 Tzvetan Todorov, age., s. 31-38.
255 Tzvetan Todorov, age., s. 60-61.
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kalir, kars1 koyarken kendi kurtulus miicadelesini verir. Kahramanlar ejderhalari, canavarlari
yenmek, olaganiistii isler yapmak zorunda birakilir. Kendini gelistiren bilingle birey,
bilingdisin1 yener. Kisi bilingdisinin tembelligini yendiginde, ego ortaya cikar. Olgun insan
olusurken annenin egemenliginden, onun giivenli ortaminin 6zleminden kurtulur.?*® Keloglan
bu siireci adim adim yasar. Ugiincii adimda annesiyle olan dayanismasi son bulur, K&se’nin
yaptig1 hileyle Keloglan, 6liim dirim miicadelesine girismek zorunda kalir.

Ustasi, ¢iraginin neler yaptigini anlar ve atin dizginini bir sekilde annenin elinden alir.
Dizginleri ele gecirmek ozgiirliigii ele gegirmekten farkli degildir. Ozgiirliik nasil elde
edilecektir? Oliim-dirim arasinda kalinan tehlikeli bir ise girisip cesaret gdstermesi, “Ali Cengiz
Oyunu’nu en 1iyi sekilde oynamasi ve kendinden biiylik ustasini yenmesiyle miimkiin olacaktir.
Bu sirada uyarilar1 dikkate alacak, bir 6zel meslegi 6grenecek, bunu yaparken aklini her daim
kullanacak, ustasina onun yontemiyle mukabele edecek ve onu agacaktir. Bilgi sirdir. Degerli
bilgi daha biiyiik bir sirdir. Ogrenilen oyun herkesin bilmedigi, padisahin bile imkansiz gordiigii
bir donilisiim oyunudur. Bu oyun marifet gerektirir. Oyunu bilmek olaganiistii bir yetenekle
miimkiindiir. Keloglan yetenegini sirlar i¢inde, aklin1 kullanarak 6grenir. Ogrendiklerini yarim
yamalak uygulamasi, onun sonu olacaktir. Bir at olarak pazarda bagini/dizginini Kose’ye
kaptiran anne, oglunu tehlikeye atmig olur. Keloglan burada kendini, dnce kendisine ve sonra
da herkese ispat etmek zorunda kalir. Bir dizi olaganiistiiliikler, agsmasi gereken engeller onun
sinavidir. Dizginlerin sembolik anlami vardir. Once annenin elinde olan dizgiler, sonra
Kose’nin eline gegmek lizeredir. Keloglan “kendi” olmak zorundadir. Baskasina bagimli
olmamak, kendi kendine yetmek, yasamin en énemli sinavidir.

Masal diinyasinin olaganiistiiliikkleri, dogal yasamin buluslari, kesifleri, teknik veya
sosyal gelismelerinden ¢ok da farkli degildir. Sembol, gercek anlami ve derinligi acik¢a ortaya
koydugu seyde degil, perdeledigi seyde aranir.?” Alegorik ifadeler bir seyi sOylerken bagka bir
seyi temsil ederler.?® Sembolik olarak bilinmeyenin diinyasindan bakildiginda, goriilen her bir
yenilik olagandisi algilanabilir. Bir uzay seyahati, toplu katliamlara neden olan silahlar, insanin
yasamini kolaylastiran teknolojik ilerlemeler aslinda insanhigin gelistirdigi  birer
olaganiistiiliiklerdir; perdelenmis sirlardir, kesifler olaganiistiiniin olagana doniisiim evreleridir.

Kisinin basat kisiye doniismesi, kendi 6zgiin tutumuyla miimkiindiir. Annesinin etki
alanindan ¢ikip kendi inisiyatifini ele alan Keloglan’la karsilasilir. Sembolik olarak anneye

emanet edilen gereclere artik gerek kalmaz. Olaganiistiiliiklerin her bir asamasi kiginin kendini

2% Joseph L. Handerson, “Kadim Mitler ve Modern Insan”, Insan ve Sembolleri, (cev. Ali Nahit Babaoglu)
Okuyanus Yayinlari, istanbul, 2009, s. 119-120.
27 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi I. Cilt - Dil, II. Cilt- Mitik Distnme, III. Cilt — Bilginin
Fenomenolojisi, ¢ev. Milay Koktiirk, Hece Yayinlari, Ankara, 2005, s. 68.
258 Tzvetan Todoorov, age., s.62.

60



gerceklestirmesinin boyutlar1 olur. Birey olmakla benlik bilinci olusur. Basat kisi karsisina
cikan engelleri asan, sorunlarini ¢ozen tavirlar gelistir. Bagat kisinin goriiniimii ve gelisimi her
asamasiyla yansitilir, bireysellesme siireci sembolik anlatimla sunulur.?*

Basariyla gelen statii kazanimlar artik gergeklesecektir. Sosyal katmanlarinin bir kez
daha alt list olmasi i¢in, kisinin kendini yenilemesi gerekir. Diizenin adil bir sekilde, bir kere
daha yeni hak edislere gore olusturulmasi s6z konusudur. Insanlik tarihi, sinif ¢atismalariyla
devrimlerle, statii farkliliklarini ortadan kaldirilma denemeleriyle doludur.2 Islam felsefesi, 1rk
veya asabiyete bagl degildir; hatta soya bagl diizenleri alt {ist etmistir. Boylece Orta Dogu,
Asya ve biitiin Antik uygarliklarin yerini almistir. Aslinda Akdenizli olan Roma dahil, Hint
diyarina dek uzanan bir uygarlik olusturmustur. Renkler, irklar 6nemli degil, ne denli samimi
Miisliman olunmasi1 o6nemlidir.! Krallik/padisahlik sonrasi mutlakiyet ve ardindan
Cumhuriyetin olusumu boyle bir siirectir. Giiniimiiz Keloglanlart yo6netimin ¢esitli
asamalarinda yer almaktadirlar.

Masal diinyasina yakin olan ve basari {izerinden yeni diinya diizeni kuran Mogollara bir
baska acidan bakmak gerekecektir. Statiileri alt iist ederek yeni bir diizen kuran Mogollar,
ticlincii kugakta Kubilay Han, giinliik yasami kosullarini yerle bir ederek savagmadan basarilar
elde eder. Cin halkina esit muamele yapar, onlara adil davranirlar. Statiilerine, soylarina gore
degil, liyakatlerine gore, is ve mevki verilir. Cin’in Song Hanedanligindaki Cinli kdyliilerden,
devlet adamlarina, askerlerden komutanlarma dek ahali birer birer Mogollarin saflarina
gecerler. Mogol yonetiminde mallar1 deger bulur, itibarlar1 artar, hareket 6zgiirliigii elde
ederler. Inanglarina, aliskanliklarina ve giinliik yasamlarina dokunulmaz. Song Hanedanlig
yikilist ani bir ¢okiisle degil, kiiclik sarsintilarla agir agir gerceklesir.?®

Roma doneminden Cengiz Han’a dek asabiyete/aristokrasiye/soya bagli yonetimin

sosyal statiileri alt iist eden insanlik tarihi ile karsilasiriz. Yiizyillar icinde One cikan ve

259 Josehp L. Henderson, age., 2009, s. 112.
260 fran’daki Mazdek isyanlari, toplum esitligi icin yapilnus, kastlar arasindaki esitsizlik i¢in miicadele edilmistir
(ilber Ortayli, Turkiye Teskilat ve /dare Tarihi, 4.bs., Cedid Yaynlari, Ankara, 2012, s. 26-27). Roma
Imparatorlugu kendi igine MO 753 /M 476 arasindaki Krallik Oncesi, Krallik, Cumhuriyet Dénemi, imparatorluk
Donemi ile sosyal degisimlerin ve yeniden statii olusumlarinin, ¢evrenin merkezle miicadelelerinin ve radikal
degismelerinin bir tarihidir (Andrew Wallace-Hadrill, “Mutatio Morum: The Idea of Cultural Rovolution”, The
Roma Cultural Revolution, (ed. Thomas Habirek, Alessandro Schiesaro), Cambridge University Press, United
Kingdom, 2000, s. 3-22.). Eski Yunan ve Roma’da kdle isyanlar1 insanlik tarihinde trajik baskaldirilaridir. Statii
baglaminda en asagida olmanin, insan olma adina gekilen biiyiik zorluklarin isyanlara déniismesinin (10 III ve IS
111 asirlarda) 6ykiileriyle doludur (Hasan Malay, Caglar Boyu Kdlelik (Eski Yunan ve Roma), Giindogan Yaynlart,
Ankara, 1990, s. 209-261). Bu ornekleri diinya dlgeginde artirmak miimkiin. Tiirk diinyasinda haksizliklar
kargisinda isyan eden bir Koéroglu Tirk diinyasinin statii {izerinden degisim ve doniisim adina dillerden
diistirmedigi kusaktan kusaga aktardig1 bir adalet ve statii sorgulamasidir.
261 Bernard Lewis, Orta Dogu’da Irk Kavrami ve Kolelik Tarihsel Bir Inceleme, 2. bs., (¢ev. Ozgiir Balkilig),
Akilgelen Kitaplari, Ankara, 2018, s. 26-27.
262 Jack Weatherford, Cengiz Han ve Modern Dunyayl Anlamak, (gev. Sermin Karakale), Inkilap Yaymnlari,
Istanbul, 2009, s. 258.
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insanlarin yagamlarini yeniden bi¢imlendiren devrimler s6z konusudur. Mao’nun Cin’i, Rus
Carliginin Sosyalizme donlismesi, Fransiz ihtilalleri, Amerika’daki biiyiik savaslar statiileri
yeniden bi¢imlendirir.?%3

Ali Cengiz Oyununu masalin sonunda bizzat padisahin gozleri 6niinde gergeklestiren
Keloglan, olmaz islerin olabilecegini gozler dniine sermis olur. Pek ¢ok halk kahramani olmaz
denen isleri bagarmistir. Destan kahramanlar1 bu ylizden anilir, adlar1 yenilenir, aradan yiizyillar
da gegse unutulmazlar. “Alp Er Tonga” Orhun yazilarindan giintimiize dek yazili ve s6zlii tarih
icinde anilir. Oguz Kagan’dan Battal Gazi’ye Sar1 Saltuk’a dek bir dizi kahramanliklarin hepsi
olmaz1 olur kildiklar1 i¢in hatirlanirlar. Masal diinyasinin olmaz islerini yapan bir isim de
Cengiz Han olmalidir. Masalin adiyla Cengiz Han ve onun olmaz denebilecek basarilart
arasinda baglar kurulmus olunmalidir. Diinya tarihinin savas hileleri ile meshur olan bir Cengiz
Han ve torunlari, Cin’den Avrupa’ya Almanya sehirlerini yagmalayacak kadar genis bir
cografyada yayilirlar. Cengiz Han ve torunlar, statii diizenini degistirmis, c¢esit ¢esit savas
hileleri*** uygulayarak hayale sigmayacak biiyiik bir imparatorluk kurmuslardir. Keloglan bir
masal kahramani olarak inanilmaz isler yapmis, verilen zor isleri bagarmistir.

IV. Sonu¢ Durumu
1. Padisah, Keloglan’a kizin1 verir; kirk giin kirk gece diigiin yaparlar.
2. Keloglan’la karisinin ¢ocuklari olur, anasiyla beraber mutluluk icinde yasarlar.?®

Keloglan, akla yatmaz igleri basarir, sikintilar1 asar. Kayip mutsuzlugu arayip bulur.
Masalin gercege doniismesi, hayallerin gergeklesmesine zemin olusturur. Teknoloji diinyasinin
gecirdigi evreler goz Oniine alindiginda, imkansiz islerin miimkiin olduguna sahit olunur.
Sosyal yasamin i¢indeki olmazlar zamanla gerceklesebilir.

Mitik donemden bu yana kahramanligin evrensel bir boyutu vardir. Kotliye karsi

koymak, haksizliklarla bas etmek kisiligin kesfidir. Haksizliklar, adaletsizlikler, cesitli

263 Andrew Wallace-Hadrill, age., 2000, s. 3-22.
264 Cengiz Han kendi ordusundan daha biiyiik ordulari yenme konusunda esrarengiz yetenege sahiptir. Bu yiizden
onun biiyli ve hile konusunda usta oldugu, kimileri seytanla arkadas oldugunu yazar. Buhara’y1 almadan 6nce
kimselerin gecemedigi ¢6lii ordusuyla beraber geger. Col kosullarina uyum saglar. Uygun techizat, avlanma,
tagima, ara¢ yapma, inga etme gibi her tiirlii ihtiyag stratejik olarak karsilanir. Colii gegip kimsenin ummadigi
yerden Buhara’ya varir. Asker gibi hizly, tiiccar gibi agirdan alip sehre korku salar. Zulmetmeyi psikolojik bir arag
olarak kullanir. Daha kaleye saldirmadan 6nce kaleyi savunanlar kagarlar. Onlarda Cengiz Han’in hazirladig
tuzaga diigerler. Cengiz Han’in ordusu kagarken bile hile yapar. Kagarken yanlarindaki degerli esyalari yere salar,
ardindan gelen askerler, esyalarla oyalanir, paylagmak i¢in birbirlerine girdikleri sirada tekrar geri doniip karsidaki
askerleri imha ederler. Riizgara kars1 kum atip sayilarini fazla gosterirler. Nereye gittikleri belli olmasin diye
atlarinin  kuyruklarint ayaklarma baglarlar. Almanya ve Polonya arasinda sovalyelerle 1241 yilinda
karsilastiklarinda, sovalyelere kacar gibi yapip onarmn agir zirhlariyla yorduktan sonra, giirleyen sesleriyle toz
bulutuyla ortalig1 karistirip kokulu dumanlar salarak bayilmalar1 saglarlar. Piyade askerleri de ortadan boliip
birbirleriyle irtibatlarin1 kesip dagilmis gibi goziikerek saskin ve dagilmis askerleri 6liimciil tuzaga diistirtirler.
Cengiz Han’n hileye dayali savas taktikleri, II. Diinya Savagsi dncesinde ve esnasinda Japon, Alman, Cin, Rus
bilim diinyasinda arastirilmig, Mogollarin askeri stratejileri tizerinde durulmustur (Jack Weatherford, age., 2009,
s. 40-42, 139-140; 201, 318).
265 Hasan Latif Sariyiice, Anadolu Masallar, 1. Cilt, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayilari, Ankara, 1993, s. 67-68.
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entrikalar, bir kisinin kendi basindan gecen birtakim isler gibi goriinse de, bu miicadele aslinda
toplumun kolektif kimliginin bir par¢asidir.®® Masalin sonunda adalet mutlaka tecelli eder. Hak
arayanlari, dogrulugu ispat edilenlerin Oykiileri anlatilmaya degerdir. Kose’yle bas etmesi,
cesareti, akli kullanmay1, susmayi, sir saklamayi, 6fkesini kontrol etmeyi, yerinde hareket
etmeyi, gerektiginde gerekeni yapmayi sergileyen dgretiler dizisi sergilenir. Keloglan sonunda
padisahin kizin1 alir.

Cocuklarin  bliytimesi, genclik c¢aglarindan itibaren ebeveynlerinden ayrilip
olgunlagmalari/birey olma duygusunu kazanmalar1 gerekir. Ebeveyn arketipi bu kopusla
zedelenir. Bireyi grup yasamina dondiirme, iyilestirme siireci gerekir.?*” Keloglan bir yolculuga
¢ikar, sonunda muradina erer. Kendini gerceklestirip padisahin kizin1 alir. Doner, yine anasiyla
birlikte yasar. Masallar1 yerellestiren unsurlar kiiltiirel degerlerdir. Masalin sonunda Keloglan
anasini unutmaz. Vefa insam geri dondiiriir, degerlere bagimli kilar. Insan toplum iginde iist
tabakalara gelebilir. Geldigi yeri unutmamasi onu giiglii yapar. Tiirk toplumunun ¢ocuklarina
tembihi, masallar iizerinden 6zellesir: Kisi disar1 gitse de, evini, anasini, atasini, gegmisini
unutmamalidir.

Bilim felsefesinde, olanak olanaksizhiga iistiin tutulur. Ideal olan bilgiyi olanakli
gdérmekle kalmaz, problemi de bir dlgiiye gore agiklar. Bunu yaparken kurgulara basvurur. ideal
olanla yasamin gercekligi ¢atisabilir.?®® Alisildik/anonim olanin bir 6tesine tasinan sorunlar,
aslinda toplumun kendini asma, kendini yenileme denemeleridir. Belli bir diizen aksiyorsa
sosyal yasam i¢inde, diizen kendini yenilemek zorunda kalir. Bunu yapan yeni aktorler ortaya
cikar. Masal diinyasinin aktorleri, kili¢ kalkanla; topla tiifekle degil, akillarin1 kullanmay1 tercih
ederler. Akli kullanma becerilerinin sembolik olarak sergilendigi bir diinya, terakki eden bir
diinyaya isaret eder. Cagdas diinyanin ge¢misi bilimsel kesifler yaninda sosyal kesiflerdir.
Toplu olarak yasamanin yeni boyutlari insan1 merkeze alana dek devam eder. Devrimlerin
sebebi insan1 esit olarak yiiceltmektir.

Toplumsal siniflar, aggdzliiliik veya hirslar yiiziinden yeniden kurulacak, yeni siniflar
tizerinden siniflar aras1 miicadeleler devam edecektir. Sinif miicadelelerinin son bulmasi bir
hayalden Oteye gecemeyecektir. Sinirsiz tiiketim, daha fazla seye sahip olma tutkusu var
oldukca ve bu istekler insanin dogasinin bir pargasi olarak devam ettik¢e siniflar hep olacak,

bunlar uluslararasi savaslara yol agabileceklerdir.?®®

266 Joseph L. Handerson, age., 2009, s. 111.

267 Joseph L. Handersen, age., 2009, s. 129.

268 Takiyettin Mengiisoglu, age., s. 51.

269 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak Bir Var Olus Bigimi Uzerine Bir /nceleme, 7. bs., (cev. Aydin Aritan),
Say Yayimlari, Istanbul, 2019, s. 26.
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Sonug¢

Keloglan hakkinda anlatilan masal, ger¢ek diinyaya pek ¢ok gonderme yapar. Masal bir
yandan yerellesirken, diger yandan masal diinyasinda sosyal tabakalar arasindaki gecislerin
nasil gerceklestigi sembol diliyle anlatilir. Aristokrasiden veya soya dayali yonetimden erdeme
ve akla dayali bir statiiye dogru nasil yol alindig1 goriiliir. Kisilerin kendi hiinerlerini ve
akillarin1 kullanma becerileri ylikselmeleri i¢in yeterlidir. Halk arasinda sik¢a anlatilan ve
sevilerek tekrar tekrar dinlenen masallar, toplumsal bilingaltina isaret eder. Akli ve
yetenekleriyle birtakim isler yapanlar, statii elde ederler, toplumsal tabakalar1 da alt iist edip
kendilerine yeni bir statii kazanirlar. Akilli kisinin hiineri, onu hayal edemeyecegi yerlere
tasiyabilir. Gegmiste ve gliniimiizde pek cok sanatei, bilim insani, yonetici vb. hiinerlerini ve
akillarini kullanarak toplumun gézdesi ve imrencesi olmuslardir.

Masalda edilgen bir kisinin nasil etken oldugu, kendini nasil gergeklestirdiginin dykiisii
anlatilir. Olaganiistii talepler, sinamalar ve sinavlar sonrasi Keloglan kendini ispat eder. Gergek
yasamda olmayacak gibi goriilen isler basarilir. imkansiz gériilen olaganiistiiliiklerin iistesinden
gelinir. Basarilmasi, imkansiz olanin da basarilabileceginin mesaj1 verilir. Olmayacak isler
masal diinyasinda, dolayisiyla gercek diinyada olur. Giinliik yasamda asilmaz zorluklar ve
engeller, bir siire sonra gerceklesebilir. Zamana ait gorecelik, baska bir zamana evrilirken kendi
kurallarinmi yitirir. Akliyla becerilerini birlestiren herkes hayallerinin pesinden kosabilir ve
bunlar gerceklestirebilir. Keloglan dinleyenler adina bir dizi zorluklarla miicadele etmeye
girigir. Padisahin kizina talip olmak, bilingli bir se¢imdir. Kararli tutumu, anasini saraydan
almis oldugu cevap, ¢oziim arayislari bir kahramanin, basat kisi olmanin yolculugudur.

Celiskiler, catismalar masaldaki gibi, diinyay1 degistirecek, doniistiirecek yeniliklere yol
acar. Keloglan’in basindan gecenler, kendi adina bir talep olarak goriinse de toplum adina bir
talebinin sembolik ifadesi olur. Insanligin tarihi, olaganiistiiliiklerin asilmasinin tarihidir.
Keloglan ve onun astig1 sembolik engeller iizerinden insanogluna bilingaltinda derin derin sirlar
verilir. Gelecegi degistirmek senin elindedir. Olmazi olur kilmak, seninle miimkiindiir. Kendi
orneklerini belirle. Bir amacin olsun. Kendini bu amaglar dogrultusunda gelistir ve donat.

Bir kisinin degisimi bir toplumun degisimi anlamina gelir. Bir kisi bir peygamber, bir
padisah, bir komutan, bir bilim insani, bir yonetici olabilir. Keloglan sembol bir tip olarak
toplumu degistirme yoniinde olumlu bir gorev iistlenir. Kral-Tanrilardan, feodal yapilara,
oradan cumhuriyet ve demokrasilere gecislerin her birinin arkasinda pek ¢ok gercek oykii
vardir. Masum goriilen masallarin bile, kendi i¢inde insani rahat birakmayan onu bir sekilde
tetikleyen bilingalt1 gérevleri vardir.

Toplumsal statiiler alt {ist olabilir, diinya yeniden kurulabilir. Sinifsal tabakalar,

degisime aciktir. Kapali olmasi degismeyecegi anlamma gelmez. Insanoglu kendi tarihini
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olaganiistii gayretlerle degistirmistir. Edebi anlatilar, i¢lerinde bir sihir, bir gii¢ tasirlar; gercek
diinyay1 bigimlendirmek i¢in ilham verirler.
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ALI CENGIZ OYUNU MASALINI VAROLUSCULUK ACISINDAN YENIDEN
OKUMAK?"

Sibel TURHAN TUNA"!

Giris

Masallar, insan1 insana anlatan (anonim) edebi tiirlerdir. Varolusculuk ise, “insan™1
merkezine alip onu her yoniiyle inceleyen felsefi bir akimdir. Masalda verilen olaganiistiiliikler,
gercek yasamda olamaz izlenimi uyandirmasina ragmen, aslinda insanligin temel problemleri
ve bu baglamda igsel yasanti, masal metni ilizerinden sembolik bir dille anlatilmaktadir.
Boylelikle kahraman ve diger masal figiirleri, masal boyunca gerceklestirdigi eylemlerle
gercegi, yani felsefenin 6zellikle de Varolusguluk’un baglica konularindan olan ‘insan’1 temsil
ederler. Masallarin kesitinde, okur merkezli edebiyat kuramlarindan olan “alimlama estetigi”
sayesinde, verilen evrensel ahlakla ilgili olumlu mesajlar alinip alimlayan her birey tarafindan,
O0zii aynmi olan g¢esitli formlarda yorumlanabilir. Ayn1 zamanda her yorumlama, insanin
yasanmiglik diizeyiyle de ilgilidir. Bu mesajlar, masal diinyasinin kavramsal olmayan ama
diisiinsel igerige sahip felsefi iletileridir. Ornegin, “masalda olumlu yondeki tiim tipler, varligin
arkhe’sinin iyilik, adalet, giizellik oldugu duygusunu uyandirir.”?? Jung’a gore, masallarin
baslangicindaki kotii ya da karamsar c¢izilen tablo, (¢ocuksuzluk, iilkenin kitlik ¢ekmesi,
disardan gelen dev/diisman tehditi...) bireyin “yasam kriziyle” ortiismektedir. Karsilagilan bu
sorunlar yiiziinden, masal kahramaninin ilkin kisiligi yaralanir ve o, “ac1” ¢eker.?”

Yakin tarihine ait felsefi bir akim olan Varolug¢ulugun filizlenip biiyimesinde, 19. ve
20. yiizy1l diinyasmin getirdigi olumsuz sartlar rol oynamaktadir. insan, dzellikle 20. yiizyilda
her zamankinden daha ¢ok yalniz ve bunalimlidir. Emegin yerini makinenin almasi, savas ve
toplu katliamlar, siddet, toplum i¢inde boliinmiisliik ve alisilagelen degerlere yabancilasma gibi
bircok olumsuz etmen insani i¢inde yasadigi ¢aga, topluma yabancilastirir. Tiim bunlar,
insanda terk edilmislik, birakilmishik, bunalim, sikinti, isyan, i¢ daralmasi, kaygi, korku,
umutsuzluk, ¢aresizlik, bulant1 gibi duygular1 tetikler. Bdylece bu ¢agin insani, gelecege ya da

geemise degil “an”a baglanir. Varolusunu sorgulayan insan, nedensiz ve sagma diinya i¢inde

270 Bu ¢aligma, “Tiirk Masallarinin Varolusculuk Agisindan Incelenmesi”, Mugla Sitki Kogman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2013) adl1 doktora tezinde ayni adla incelenen
masalin yeniden gézden geg¢irilmis, ilave yapilarak hazirlanip giincellenmis halidir.
271 Dog. Dr., Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Béliimii Tiirkge
Egitimi Anabilim Dali, sibeltuna2002@yahoo.com
272 Vefa Tasdelen, “Felsefe ve Masal: Van Masallar1 Ornegi”, Beyaz Gemi, S. 1/3, Uluslararasi Van Goli
Havzasi, Sempozyumu Bildiri Metinleri, (ed. Oktay Belli), 2007, s. 14.
273 Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, 4. bs, cev. Ali Nahit Babaoglu, Okuyan Us Yayinlar1, Istanbul, 2009b,
s. 166.
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Oznel, otantik ve biricik varlik oldugunu kesfeder. (Aslinda bu kesfin temelleri antik donem
felsefesine degin uzanir.)

Tim bunlarin kesfiyle insan bagkaldirip isyan eder. Varolusculuk, gercekte bir
baskaldirigin dykisudiir. Bunu da en iyi yansitabilecek araglardan biri edebiyattir. Varolusgu
diisiiniir — yazarlar fikirlerini daha ¢ok roman, deneme, tiyatro tiirlinde kaleme alirlarken masal
tiirtinii kullanmamislardir. Ancak masal, zaten yeni bir edebi tiir olmayip kadim zamanlardan
glinimiize taginmistir. Masal, an’da ge¢misi anlatirken varolusun degindigi ve sorguladigi
temel konular1 zaten biinyesinde barindirmaktadir. Hatta Alangu’nun ifadesiyle, masalin
giinimiiz diinyasina uyarlanmis haline bir 6rnek “Keloglan Masallar1”dir. Bu masallarda,
diinyanin haksizliklarina karsi, sinsice kinle karismis bir saldir1 ya da direnme ihtiyaci bulunur.
Bu direnme ve saldirinin temelinde sosyal bir yenilesmenin, bir evrimin mevcut oldugu
gbzlenir. Sonunda kurulu diizene kars1 ¢ikacak bir olusum, “bas kaldirma” tepkisiyle 6ncelikle
halk anlatilarinda kendini gosterir.”* Masallarin macera boliimlerinde sik¢a kullanilan
yaniglarindan/motiflerden biri baskaldiridir. (Koétii kalpli ivey anneye yahut insani ezen bir
agaya kars1 vb. gibi.) Sikint1 ve bunalimla baslayan baskaldirinin ardindan kétiiye karsi sabirla
yilmadan miicadele edilir.

Kokeni mitolojiye kadar dayanan masallarin iginde felsefe izlerine rastlanabilmektedir.
Daha ¢ok, giizel ahlakin 6n plana ¢ikarildigi dogruluk, diiriistliik, sadakat, iyilik, cesaret, sefkat,
merhamet gibi degerlerde felsefe kendini gosterir. Masallar da, tasidiklar1 bu kalic1 degerlerle
diinyaya ve insanliga 6nemli katkilar saglar. Felsefe, iyi ve kotii yonetimden, insanlarin erdemli
ve erdemsiz davraniglarindan, sevgiden, giizellikten, mutluluga nasil ulasilacagindan sz eder;
sanat ya da edebiyat ise bunlar1 somut 6rneklerle betimler, dolayisiyla her ikisinde de insan
vardir. Edebi metin, ahlaksal bir 6z ve varolussal bilgiyi tasir, aktarir. Insan, bu metinlerde yer
alan baskalarinin olumsuz varolus durumlar karsisinda aci, merhamet gibi duygulara kapilip
arinir, etik bir tavir sergiler, onunla 6zdeslesir, empati kurar. Sanat, varolus alanindan kesitler
sunarken varolusun hallerini ayrintisiyla yansitir. Bu icerikte, insanin diinyadaki somut varolus
deneyimleri vardir. Sanat, insanin ve varolus gercekliginin yabancilasmaya ugramadan
anlatilmasina hizmet eder.?”” Bunun i¢in ¢esitli yasam deneyimleri gézlemlenir. Bunlar, sanatin
en iyi kilavuzudur, hatta sanat¢inin ya da edebi eser yazarinin kendisi bazen hem aktdr hem de

deneyimleyendir.

274 Tahir Alangu, Billur K6sk, Afa Diinya Masallar1 Dizisi, Afa Yaymnlari, istanbul, 1990, s. 171.
275 Vefa Tasdelen, “Edebiyatin Varolussal Boyutu”, Bizim Kiilliye Dergisi, Felsefe — Edebiyat Ozel Sayist, S. 46,
2010, s. 15,19.
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M. N. Onal, dinleyicinin masaldan ¢ikarimlar1 hakkinda sunlar1 ifade eder: Masallar,
gerceklerin denemesi olup yaganmis olaylar olarak diisiiniiliir. Gegmisten 6rnek alinip gelecege
taginir. Masallar, gegmiste insanlarin yasamis oldugu deneyimlerdir. Bu manada masal ve
yasam Ortiigiir. “Dinleyiciye gore masal kesinlikle uydurma degildir. Masaldaki iyi kahramana
Ozenilir. Masallarin adaleti, diiriist olmay1, aklin1 kullanmay1, vefali, saygili olmayz, iyi arkadas
olmay1 6grettigi diisiiniiliir.”?7¢ Kotii tipler ise, her zaman kotii olarak bilinir, asla 6rnek alinmaz.
Tim bunlardan hareketle, masalda iletilmek istenen sembolik manadaki olumlu — ahlaki
mesajlar ile felsefede insan varliginin arkhe’sinin iyilik, adalet, glizellik oldugu duygusu uyanir.
Bu mesajlar, masal diinyasmin kavramsal olmayan ama diisiinsel icerige sahip felsefi
iletileridir.?”” Masallarda, yardimlasma, dayanigma, sosyal uyum, diiriistlik gibi degerler
sembolik bir dilde aktarilmaktadir.?”® Béylece masal, performans kuraminin 6zellikle ‘baglam’
boyutu dahilinde Varolugguluk bakimindan alimlanabilmektedir. Anlatict (dinleyici ya da
okuyucu da dahil), kahramanin kendini ger¢eklestirmesi yolculugunda yasadig: tiim sikintilarla
yahut mutluluklarla Adeta kendini 6zdeslestirmektedir: Ornegin kahramanin maceras sirasinda
yasadigi  olumsuz  deneyimlerin, ¢ekti§i  acimin  birebir  hissedilmesi  gibi.
Anlatici/dinleyici/okuyucu, masal metninin sembolik gdnderileri neticesinde kendi
varoluslarin1 bigimlendirmekte, 6rnek davranis modellerini benimsemekte, kendine sonuglar
cikarmaktadir. Bu ¢ikarimlar, yasama doniik bazi tecriibeleri olusturmaktadir. Tipki varolusgu
felsefede insan yagamu tecriibelerden, eylemlerden ibaret oldugu gibi, sanatta da her anlati olay1
“sosyal bir tecriibeden ibarettir.”?”

Sanat eserinde okuru, anlatiya ¢ekecek olan ilk sey, Oykiilemenin niteligidir. “Eylem
nasil dykiilenir, neler olup biter, olaylar nerede, ne zaman, nasil gergeklesir, 6ykii anlatiya nasil
yayilir, olaylarin siiresi nasildir?”” gibi sorular anlati i¢in 6nemlidir. Diger bir 6ge ise; okuru
ceken Oykiilemedeki, anlatidaki “kisilerdir”. Onlarin sunumlari, dis goriiniisleri, i¢ diinyalari,
yaratilislari, ruhsal durumlari, sinanmalari, zaman iginde gegirdikleri evrimler bir anlatinin
0zgln derinligini olusturur.?® Masallar da bu bakis acis1 ile incelenmelidir. Masallarin

oykiilenisinde ilk dikkati ¢eken engin hayal diinyasidir. Insan, yasamimnin biiyiik bir kisminda

276 Mehmet Naci Onal, Mugla Masallari (Arastirmalar — /ncelemeler), Mugla Universitesi Yaymlari, Mugla,
2011a, s. 189.
277 Vefa Tagdelen, age., s. 14.
278 Mustafa Arslan, Denizli Yoresinden Derlenmis Masallar, Zirve Yayinlari, Denizli, 2008, s. 199.
279 Ozkul Cobanoglu, Halkbilimi Kuramlari ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris (Akcag Yay., Ankara, 1999,
s. 60) adli eserinde konuyla ilgili sunlar1 aktarir: Robert A. Georges’in “Hikaye Anlatimlariin Anlagilmasina
Dogru” adli ¢aligmasi, halkbilgisi icra olaylarinin incelenmesine yonelik “en gelismis modellerden birisidir”. Bu
modelde (alt basliklart olan) {i¢ madde su sekilde verilir: 1. Her dykii anlatim olay1 iletisimsel bir haldir. 2. Her
Oykii anlatim olay1 sosyal bir tecriibedir. 3. Her 6ykii anlatim olayi tektir.
280 F, Ayse Kiran ve Zeynel Kiran, Yazinsal Okuma Suregleri (Dilbilim, Gostergebilim ve Yazinbilim Yontemleri
Ne Goziimlemeler), Genisletilmis 3. bs., Segkin Yayinlari, Ankara, 2007, s. 45.
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hayaller kurar. Hayal, kurgu, edebi tiirler icinde en ¢gok roman, hikdye, masalda karsimiza ¢ikar.
Edebiyat felsefesinde, hayalin, kurgunun edebiyattaki islevi; “inanmis gibi yapmaktir.” Cilinkii
yazar da eserini meydana getirirken, tipki oyuncu gibi olaylara ve karakterlere gercekten
inantyormus gibi hayal eder ve onu kurgular. Benzer sekilde okuyucu da eseri okurken veya
izlerken kendi hayal giiclinii kullanir, esere inanmis gibi yapar ve onu kurar, kurgular, yeniden
olusturur.?®!

Bellek yeniden kurma islemine dayanirken, hayal ve gergek, bellegin siirlarini teskil
eder. Gegmis, bellekte oldugu gibi kalmaz. Bellek, sadece ge¢misi kurgulamakla kalmaz, ayni
zamanda simdi ve gelecegin deneyimlerini de organize eder.”® Kiiltiirel bellekte biriken ve
kugaklara aktarilan, aktarilirken o ¢aga uyum saglayan anlatilardan biri de masallardir. Kiiltiirel
bellekteki masal, hayal unsuru 6gelerini iginde bulunduran yalin iislibunun yaninda, 6zellikle
Ogretme boyutunda, yasamin insanla, insanin yagamla tiim iligkilerini, kimi zaman olagan kimi
zaman olaganiistii yanislarla/motiflerle anlatir.

Varolus felsefesine gore, insan kendisini diinyaya getiren, besleyip biiyiiten ailesini,
yetistigi yeri, kiiltiirel ortam1 hatta cografyayi, segemez. Belli bir “hazir bulunusluluk™ i¢inde
diinyaya gelinir. Insan, firlatildig1 yahut terk edildigi diinyada, 6zgiir benliginin bilincine
kavustuktan sonra se¢im giiciinii elde eder. Masal kahramani da annesi dahil i¢inde yetistigi
ortam1 segme hakkina sahip olmadan diinyaya gelmistir. Sonrasinda, hiirriyet ve sorumluluk
denemesinde bulunarak, 6zgiir iradesiyle secimler yapar, gelece§e dogru tasari kurar, bu
secimler onu varolus hareketinde bir kahraman yapar.

Osmanl tarihgileri, kulluktan vezirlige, sadrazamliga, padisah damathigina, cariyelikten
gozdelige, padisah analigina yiikselmis bir¢ok iinlii isimleri tanitirlar. Ama kitaplarda genelde,
onlarin statli atladiktan sonraki hayatlar1 anlatilmistir. Masalda ise, bu kisilerin daha 6nceki
maceralar1 yer alir. Sanki masal, kaliplasmis birer anlati bigimi i¢inde bu kisilerin resmi tarih
kitaplarinda bag tarafi anlatilmayan hayat maceralarim1 tamamlamak goérevini iistlenmigtir.?
Sifirdan baslayip, akil, bilgi ve becerileri ile makam ve mevki, servet sahibi olan masal
kahramanlar1 aslinda Osmanli doneminde gercekte yasamislardir ve yasamlar1 boyunca bir
varolus miicadelesi i¢inde olmuslardir.

Masallarda Varolusculugun tespiti ile ilgili gbzlemlerden biri de anlatilardaki stirekli
hareket, gerilim, kahramanin agkinligi, zaman zaman yenilgileri, sahne arkasindan yansitilan

icsel hesaplagsmalari, varolusgu felsefecilerin 6z yasam Oykiilerinde gegirdikleri degisimler ile

281 Sinan Kilig, “Edebiyat Felsefesi”, Felsefe Ansiklopedisi (ed. Ahmet Cevizci), C. 5, Ebabil Yayinlari, Ankara,
2007, s. 53.
282 Jan Assmann, Killtiirel Bellek, Eski Yiksek Kiltirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, (¢ev. Ayse Tekin),
Ayrint1 Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 46.
283 Pertev Naili Boratav, Y{z Soruda Tirk Halk Edebiyati, Gergek Yaymevi, 7 bs., 1995, s. 84.
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ortiismesidir. Ozellikle, varoluscularin genelinde, baslangicta savunduklar fikirler, bir zaman
sonra degisiklige ugramis olarak karsimiza ¢ikar. Hatta bu durum eserlerine de yansimistir. Bu
celigkili gibi duran tutum, aslinda ‘insanin askin bir varlik’ oldugunun da ispati olup yine
varoluscu diisiiniirlerin tezlerini dogrulamaktadir: ‘Varolus degiskendir.” Insanimn varligini iki
temel Ozellik olusturur: ‘Askinlik’ ve ‘olgululuk’ durumu. W. Biemel’e gore, askinlik, insanin
olanaklar tasarlama, segcme ve onlar1 gerceklestirme yetenegi olup bunlar sayesinde insan,
varolusu durmadan asar, onu, sinirlarin Stesine gegirir.2* Insan, kendi disinda vardir ve kendini
asmak icin askin amaglarim1 kovalamasi gerekmektedir.?®> Bir¢ok varoluscuya gore, asma
zamani gelecek zamandir. Kisi kendini gelecege dogru asar, tasarilarini gerceklestirerek var
olur. Ayni hareketliligi masal {islubunda da bulmak miimkiindiir. Oradaki hareket de hep
gelecege doniik ‘an’da yasanan harekettir. Masalda, romanlardaki gibi, gegmise doniilmez.
Ancak, insan varolus yolculugunda ge¢misten gelmektedir, hatta o bu yoniiyle de “tarihseldir”.

Varolusgulukta birey, toplumu kendi i¢inde kendi tarzinca yansitir. Kisi, kendini saran
kalabaligin iginde “biricik”tir, ferdidir. Ama bazi insanlar da vardir ki, iginde yetistigi
toplulugu ayna gibi yansitirlar. Bu durumu en iyi 6rnekleyen edebi tiirlerden biri masallardir.
Ornegin, Helvaci Giizeli masalinda, baba ve kiz Spranger’in simiflandirdig1 toplumsal tavrin en
acik orneklerindendir. Kierkegaard, bu tip insanlar1 etik varolus alaninda degerlendirir. Ona
gore kisi, toplumla olan iligkisini saglikl1 bir sekilde kurabilmek i¢in, isi, ailesi olan insan olarak
topluma etkin bir bi¢imde katilmalidir. Etik varolus alani, gayretin ve zaferin alanidir. Bu alan,
“toplumsal beni” olusturur.?® Masalda, kahraman gayretinin, engin sabrinin édiiliinii almistir.
Bu tipler, i¢inde yetistikleri gelenekei toplumun aynasidirlar, idealize edilip, baz1 degerler i¢in,
(sevgi, namus gibi) 6limii bile goze alirlar.

Varoluscu diisiincenin ana temalarindan olan eylem kavrami, masal kahramanlarinin hig
de kiiciimsenemeyecek eylem anlayislar1 ile Ortiismektedir. Gergegin izdiisiimlerini
buldugumuz bu kurgusal diinyada da her eylem, ‘kendini var etmeye duyulan bir 6zlemdir’ ve
kisiyi, diger var olanlardan ayirarak onun askin varlik olmasini saglar. Dolayisiyla anlatida
mesaj nettir: /nsanoglunun varolusu, hareketine baghdir.

Sanat, varolus alani ic¢inden tiirlii kesitler aktarir, varolusun hallerini anlatir.?®’
Edebiyatin i¢inde halk anlatilarinin en yaygin tiirii olan masal da anlaticisinin ¢izdigi rotadan
sapmadan bir gayeye hizmet eder. Masal kahramani, figiirii ya da masal kisisi (ki o, masal

boyunca kisi olabilmenin ger¢cek miicadelesini verir) biitiin sembolik engelleri asip kisi olma

284 Walter Biemel, Sartre (¢ev. Asim Bezirci), Alan Yayinlari, Yasam Incelemeleri Dizisi, 1984, s. 55.
285 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, Existantialism, Existantialisme (cev. Asim Bezirci), Yazko Yayinlari, Istanbul,
1981, s. 95.
286 Vefa Tagdelen, Kierkegaard’da Benlik ve Varolus, Hece Yayinlari, Ankara, 2004, s. 200.
287 Vefa Tasdelen, Felsefeden Edebiyata, Hece Yayinlari, Ankara, 2013, s. 33.
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seriivenini basari ile tamamlar. Burada varolusgu felsefe ile masal anlatisi arasinda en 6nemli
ayirim su sekilde ifade edilebilir: Masal kahramani, masalin sonunda genelde istedigini elde
etmis, basarili olmus, diismanlarini1 ya da kotiileri temsil eden (olagan ya da olagandisi) tiim
engelleri asarak zafer kazanmistir. Varoluscu diislince tarzinda ise, diinyadaki insan sayis1 kadar
‘yasant1’ ve tiim yonleriyle ‘yasanmishik’ vardir. Aci, 1zdirap, iskence gibi maruz kalinmisg
olumsuz tecriibeler (yasanmisliklar) yaninda, kaygi, sikinti, keder, bunalti, bunalim, bulanti,
gibi yasamin diger olumsuz yonleri de bu yasamlarin i¢cindedir. Bu sebeple bazen, intiharin
esigine gelir. Ciinkii bu tip insanlar, kendi yasaminda bir anlam bulamaz olur, 6limii kurtulus
olarak goriirler. Yasamda anlam bulmak isteyen ama zorlanan, her seyin sagma oldugu
diisiincesine kapilan insanlar ise, yasama bagkaldirir, isyan ederler. Bazilar1 da hayata sikica
sartlmanin degisik yollarimi ararlar, bunlardan biri, sevmek, sevilmektir. Tiim bunlar, insan
varolusunun esasini ya da tirmanacagi ¢etin yolun basamaklarini teskil eder. Kimileri bu yolu,
gayretli edimleriyle basarili bir bicimde asarken kimileri de yar1 yolda kalir, ben olamazlar
yahut bir benlik kazanamazlar. Ancak genelde filozoflar, bu ruh halini ya da durumunu
gelecege doniik, plan, proje, tasarilarla “asmak” gerektigini dne siirerler. Oliim/intihar, kurtulus
gibi goriindiigii yerde bile — ki Varoluscularin genelince bu durum onanmaz- yasama tutunup
var olma miicadelesi siirdiiriilmelidir. insan 6ziinii kendisi sectigi gibi, kendi varligini da 6zgiir
segimleri, aldig1 sorumluluklar ve yasamdaki edimleri ile yine kendisi belirler. Iste bu nokta
hem masal hem Varolusculuk icin ¢ikis noktasidir. Masal kahramani, “6liim” ve “6ldiiriilme”
endisesiyle anda yasanmis (simdide uygulanmis) kararli aksiyonlarin aktoriidiir. Bazen o, insan1
bunaltan 6liimden kagar, bazen de ne olacagina “an”da karar verir. Masal kahraman1 6zgiir
secimleri, sorumluluklari, tasar1 ya da projeleri, edimleri ile mutlu sona ulasirken bu yolda
sembolik anlamda ¢ok ‘cile’ ¢ekmistir. Masalda da bunlar siliiet halinde perde arkasindan
sahneye konur, hayal ettirilir, ¢linkii anlat1 kisadir, ayrintiya yer yoktur, Varolusgulukta bahsi
gecen (acistyla tathisiyla yasamda ‘pigmis’) insan bu anlatiyr kurgular, sahnede oynatir ama
“son” bellidir: ZAFER?¥%. Okuyucu ya da dinleyici, kisa metnin arka planin1 ve bu sembolleri
kendince hayal eder, ¢dziimleyip yorumlar. Burada verilebilecek mesaj sudur: ‘insan

hayallerine ¢ok isterse kavusabilir ama bedellerini 6demek zorundadir.’

288 Motif Index of Folk Literature’da “Q” maddesi “Miikafatlar ve Cezalar” ad1 altinda olup, 6zellikle “Cezalar”
boliimiinde, yasamin tiim acimasiz yonleri masal iizerinden yansitilmistir. “Q 450. Zalim Cezalar”, bu manada
ayrica inceleme gerektirecek konu niteliginde olup gegmisten giiniimiize insanligin ruh halini gézler 6niine
sermektedir. Ornegin; Q 411. Oldiirerek cezalandirma, Q 414. Diri diri yakma, Q 414.1. Yagda yakma, Q 416. At
kuyruguna baglayarak cezalandirma, Q 451.4. Dilin kesilerek cezalandirilmasi, Q 451. 8. Sirtindan deri pargasi
keserek cezalandirma...vd. Masalda bu tiir cezalar 6zellikle hak ettigine inanilan ‘zalime ya da kotiiye’ verilir.
Ancak, bu cezalarin ardindan mutlu son ya da zafere erisilir. Genis bilgi igin bkz: Stith Thompson, Motif Index of
Folk — Literature, 6 Cilt, Indiana University, USA, 1955-1958.
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Bu caligma Nitel desende olup, Masal —Varolusgu felsefe evreninde, veri olarak Ali
Cengiz Oyunu Masali 6rnegi ile sinirlidir. Veri analizi olarak da igerik analizi tercih edilmistir.
Veri analizini iki gurupta incelemek miimkiindiir: betimsel analiz ve igerik analizi. Icerik
analizinde temel amag, toplanan verileri agiklayabilmek, kavramlara ve iligkilere ulagmaktir.
Betimsel analizde 6zetlenen yorumlanan veriler, igerik analizinde daha derin bir isleme tabi
tutulur. Betimsel analizde fark edilemeyen kavram ve temalar, bu analiz sonucu kesfedilebilir.
Bu sebeple toplanan verilerin 6nce kavramsallastirilmasi, daha sonra da ortaya c¢ikan
kavramlara gore, mantikli bir bicimde organize edilmesi ve buna gore veriyi agiklayan
temalarin saptanmasi gereklidir.?®

Kadim kdokleri mitik donemlere kadar uzanan masallarin farkli disiplinlerin yaklagim,
yorum ve yontemlerince incelenmesi halk bilimi verilerinin daha bilimsel temellere oturmasina
destek olacaktir. Bu c¢alismada da basta halk bilimi olmak iizere, Felsefe/Varolusculuk
baglaminda sinirlar ¢izilen disiplinler aras1 bir yaklasim modeli sergilenecektir. Bu baglamda,
Boratav “Halkbiliminin verilerinden ¢esitli bilim dallarinda ¢alisan bilim insanlar1
yararlanabilir” vurgusu yapmaktadir.?® Ona gore, Halkbilimcisinin gorevi, ¢esitli bilim
kollarini, onlarin ulasamayacagi verilerle, bilgilerle zenginlestirerek onlara daha genisligine ve
derinligine a¢iklamalar1 saglayacak ilk gerekli yorumlamalar1 yapmaktir. Buna ek olarak Nail
Tan da, Halkbilimi ve diger disiplinlerin igbilirligine ve bununla ilgili ¢esitli folklor akimlarina
dikkat ¢cekmektedir.?!

Bu ¢alismada, Anadolu’da en yaygin Olaganiistii masallardan olan Ali Cengiz Oyunu
masal1 (Motif Index temalar1 dahilinde) varoluscu felsefe kavramlari agisindan ele alinmstir.
Hem masalda hem Varolusculuk’ta ortak konu “insan” olunca, kesitlerde sayica fazla
olabilecek varoluscu felsefe kavramlarina rastlanilmasi miimkiindiir, ancak yorumlar sirasinda
‘0zii’ yakalamak adina, en ¢ok 6ne ¢ikan kavramlarin tespitine gayret edilmistir. Masal, Tahir
Alangu’nun Billur Kosk adli eserinden alinmis olup ayni adla ve ayni yanislarla/motiflerle
masal, TTV’de 169. numarayla (“I” Maddesi, “Biiyiiler”) yer almaktadir.®? Tiirkiye’deki es
metinlerinde genelde “Keloglan ve Ali Cengiz Oyunu” adiyla anilmaktadir.?® Hem TTV’ye

289 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (4. tipkibasim), Ankara, Segkin
Yayinlari, 2004, s. 171-175.
29 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (/nanislar, Tére ve Torenler, Oyunlar), Istanbul, Gergek
Yayinevi, 3.bs., 1994, s. 264.
291 Nail Tan, Folklor (Halkbilimi) — Genel Bilgiler-, Halk Kiiltiirii, Istanbul, Giimiis Basimevi, 2. bs., 1988, s. 17.
292 Tahir Alangu, age., s. 203, 210.
293 Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Mugla, 2008, s. 57.
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(W. Eberhard, P. N. Boratav) hem de S. Sakaoglu’na gore, Anadolu’da en ¢ok bilinen masal
tiplerinden biridir.2** 2
I. Ali Cengiz Oyunu Masalinin Varoluscu Temalar Baglaminda Icerik Analizi [AATH:
569 / TTV (EB): 169]

1. Masalin Kesitleri

A. Baglangi¢c Durumu

1. Bir kadinin pek yakisikli, cok becerikli tek bir oglu vardir.

2. Bu kadin, oglunu saraya, padigahin hizmetine verir.

B. Kahraman1 Harekete Gegiren Olay

1. Glinlerden bir giin padisahin cani sikilir. Cevresindekilerin hi¢ biri padisahi eglendiremez.
Karsisinda korkudan titreyip el pence divan dururlar.

2. Yiizii giilmeyen cani sikkin padisah, bir giin “I¢inizde Ali Cengiz Oyunu’nu bilen var m?” diye
sorar.

3. Padigahin etrafindaki hizmetlilerden hig biri bu oyunu bilip ¢ikaramaz.

4. Kadinin yakisikli, cok becerikli biricik oglu da olan biteni los bir kosede bir perdenin altina sinmis
bir durumda izler. Kulaktan kulaga fisiltilar1 yarim yamalak duyar, duymadigini da aklindan tamamlar.

5. Herkesin karsisinda korkudan tir tir titredigi, asik yiizlii, can1 sikkin padisahin sorusuna kimseler
cevap veremezken, agikgdzlii uyanik oglan, bunun kendisi i¢in bir firsat oldugunu diistiniip padisahin
hiddetinden korkup saklandig1 perdenin arkasindan birdenbire ortaya atilir. Padisahtan istedigi oyunu
Ogrenip tez vakitte geri gelebilmesi i¢in ferman ister.

6. Padisahin etrafindaki onca devletli adam, birden ortaya atilan bu “tiiysiiz oglan”in kendilerine
rakip olabilecegi endisesini tagirken bir yandan da padisahin 6fkesinden dolayi1 kopacak firtinanin
bdylece savilmasina memnun olurlar.

7. Padisah, oglanin bu pervasiz, atak davranisindan hoslanir ve hemen iki kasinin diigiimii ¢oziiliir,
yiizli acilir, onu Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmeye gonderir.

C. Kahramanin Macerasi

1.0glan evine doniip annesi ile vedalasir, duasini alir, heybesini sirtlanip uzun, tozlu yollara diiser.

2. Bir giin, Ali Cengiz’in yerini yurdunu sora sora gittigi gurbet yollarinda sirt1 abali, yamali salvarli,
yesil ciibbeli, yesil sarikly, eli teberli, agz1 duali bir dervis babaya rastlar.

3. Dervis baba, oglanin ne amagclarla gurbet yollarina diistiiglinii 6grenince, oglanin aradig1 kimse
olan Ali Cengiz’in bildiklerini kendisinin de bildigini sdyleyerek onu pesine takar.

4. Oglani, canlilarin bile ugramadigi karanlik daglarin ortalarinda biiyiik bir magaraya kadar gotiiriir.
Magarada bir odaya birakilan oglan, bir slire dervis babay1 bekler. Cami sikilir, disariy1 gezip tekrar
iceriye girer, bekledigi odanin bitisigindeki odaya gelir.

5. Odada aym on dordii gibi giizel bir kiz oturmaktadir. Bu kiz, hem gergef isleyip hem de
aglamaktadir.

6. Oglan kizdan kim oldugunu, magaraya nasil diistiigiinii sorar.

7. K1z, daha c¢ocuk yasta her giin okula giderken, bir giin dervis babaya rastladigin1 ve kendisini
kandirip bulundugu magaraya getirip bu odaya kapattigini sdyler.

8. Dervis baba, kiz1 okutmaya calisir; fakat bagaramaz ve onu bulundugu odadaki gergefin basina
oturtur. Kiz o giin bu giindiir, yol yordam da bilmedigi i¢in bir yere kagamadigi magarada mahkum
oldugu gergef is¢iligine devam eder.

9. K1z, oglan1 gizli bir kapinin ardindaki bir kuyunun basina gotiiriir. Kapagini kaldirip i¢indeki insan
cesetlerini gosterir. Oglan, kotii kokuya ve ¢irkin goriintiilye dayanamayip orada diisiip bayilir.

10. Oglani ayiltan geng kiz, onu dervis babaya kars1 uyarir. Dervig ne okutursa direnip tersinden
okumasini, kendisi gibi dogrusunu okumamasini tembihler. Ciinkii her ikisinin de o magaradan
kurtuluslar1 buna baghdir. Sonunda oglan, bu tedbir {izerine dervigin kendisini birakti§1 odaya geri
doner. Dervisi beklemeye baglar.

11. Bir zaman sonra dervis gelir. Oglan1 bir rahlenin basina oturtur ve 6niine koydugu biiyiik kara
kapli kitab1 okumaya baslar.

29 Wolfram Eberhard ve Pertev Naili Boratav, Typen tiirkischer Volksmarchen, Wiesbaden, 1953, s. 6.
295 Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, 3. bs., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2007, s. 136-137.
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12. Dervis “elif” derken, oglan karsiliginda bir mani okur. Elifbe’nin sonu gelmeden oglanin bu
anlamsiz s6zlerinden ve boguk sesten dervisin basi siser. Dervis de, oglanla birlikte bir agizdan makamla
bagirip mani sdylemeye baslar. Kaf harfine gelince oglan yine makam tutturup ucu bucagi gelmez
tekerleme soyler. Dervis de pesinden sdyler ve ikisi yorgunluktan sirt {istii diiserler.

13. Dervis uyanip kendine gelince, bu geng yastaki oglanin kendisini alt etmesini hazmedemez ve
onu falakaya yatirip iyice dover.

14. Dervis dayaktan sonra Ali Cengiz Kitabini agar ve oradan okutmaya girigir. Fakat oglan, hangi
sayfa acildi ise, bastan asagi ters sdyler, temsil diizer, mani uydurur, cinas ¢ikarir. Oglan bir yandan da
dervise belli etmeden sayfa sayfa kitabi ezberler.

15. Dervis, birkag¢ giin sonra dayakla epeyce hirpaladigi oglanin yaratilistan haylaz olduguna karar
verip yine dove dove daglardan asirip kervan yoluna kadar gétiiriip birakir.

16. Oglan, buradan dogruca annesinin evine gelir ve annesine onca dayaga ragmen Ali Cengiz
Oyunu’nu 6grendigini soyler.

17. Oglan Ali Cengiz Oyunu’ndan dgrendiklerini uygulamaya baslar. {lkin annesine, ertesi giin bir
at kiligina girecegini ve padisaha kendini para ile satmasini sdyler. Ancak yularini satmamasini siki1 siki
tembihler.

18. Ertesi giin anne, oglanin dediklerini aynen uygular. At1 gotiiriip bir kese altin karsiliginda
padisaha satar. Sadece yularini satmayip evine doner. Gece olup tam yatacagi sirada oglan ¢ikar, gelir.

19. Oglan islerden memnun bir sekilde, annesine, ertesi giin de besili bir kog kiligina girecegini ve
yine eski diizende padisaha kendisini satmasini sdyler.

20. Ertesi giin, oglan kog¢ kiliginda, annesi ile saraya gitmektedir. Neler oldugunu anlayan dervis,
oglan ile annesinin yolunu keser. Dervis, anneyi kandirip kocu tam ipi ile satin alacakken oglan, bir kus
olup ucar, dervis de hemen bir atmaca olup oglanin pesinden gider.

21. Bunlar hizlica birbiri pesinden padisahin sarayina girerler. Padisah, balkonda otururken kus bir
kirmizi elmaya doniisiip padisahin kucagina diiser. Atmaca da hemen, koca sakalli, sirt1 abali bir dervig
kiliginda balkondan igeri girip, selam verip elmay1 ister.

22. Padisah elmay1 tam verecegi sirada, elma dar1 olup yerlere sagilir. Dervis de hemen bir tavuga
doniisiip darilar1 tam yiyecegi sirada darilar bir araya toplanip bir sansar olur ve sansar tavugu oracikta
boguverir. Ardindan sansar, bir iki silkinir, onceki kiliginda bir yigit oglan olur, ¢ikar, padisaha selama
durur.

23. Padisah, bu duruma ¢ok sasirir ve oglandan Ali Cengiz’i bulup hiinerini 6grenip 6grenmedigini
sorar.

24. Oglan, gidip buldugunu, ustasi olan ama oyunu &gretmek istemeyip siirekli kendisini déven
dervis babay1 da oyunla diizenle yendigini, gosterdigi kitabini ters okudugunu ama dogru 6grendigini
ve kendi huzurlarinda Ali Cengiz Oyunu’nu tastamam oynadigini soyler.

25. Padisahin ¢evresinde bulunanlar da sagkinliklarimi gizleyemezler onu 6vgii ile alkislayip akalls,
hiinerli, mahir bir yigit oldugunu vurgularlar.

D. Sonu¢ Durumu

1. Padisah bu isten mutlu olup olan biteni oglandan bir kez daha dinler. Oglana bir¢ok altin verip onu
bas yardimcisi yapar. Annesine de biiyiik bir konak verir.

2. Oglan Padisahtan izin alip kizi kurtarmak i¢in dagdaki magaraya geri doner.

3. Kendisine yol gosteren, akil veren, kiz1 kurtarip birlikte konaklarina donerler.

4. Kurk giin, kirk gece diigiin yaparlar. Kirk birinci giin, herkes yerine yurduna odasina ¢ekilir. Oglan,
annesi ve kiz mutluluk i¢inde uzun yillar yasarlar.

2. Masahn Yamslari/Motifleri ve Varolusculuk Tasarim

A. 1, 2 Numaral Kesitler
Varolus¢u Temalar: Se¢im
Yanislar/Motifler:
J 200. Segim

P 10. Krallar
P 231. Anne ve oglu

P 200. Aile
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M 99. Kararlar
W 31. [taatkarlik
W 34. Baglihk

Bir kadinin ¢ok yakisikli ve becerikli bir oglu vardir. Anne, oglunu saraya, padisahin
hizmetine verir.

Masalin heniiz girisinde “tek ogul” motifi dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢ocuk, macera
boliimiinde de biitiin zorluklari, karsilastigi engelleri tek basina bir birey olarak asarken, zaman
zaman yardimci unsurlara bagvuracak, boylece i¢inde bulundugu sikintili durumdan
kurtulacaktir.>

Masal figiirleri genelde birbirine zit tiplerdir. Bu masalda da kahraman ya da esas figiir,
fakir bir kadinin tek oglu olup annesi tarafindan ayn1 zamanda zenginligin ve iradenin, giiciin
sembolii olan padisahin himayesine verilir. Giinliik yasamda da anne ya da baba, bazen evlatlar
icin gelecek planlar1 yapar. Genglerden de bu plana uymalar1 beklenir. Ayrica, yoksul bir
insanin hayalini genelde zengin yasam siisler.

Insanoglu bu diinyaya gelirken, anne ve babasini dolayisiyla akrabalarini, yoksullugu,
zenginligi, dogup biiylidiigii cografyay1 vb. unsurlari se¢gme sans1 yoktur. Bir hazir bulunusluluk
ortaminda diinyaya gelinir. Varolusculara gore de insan, kendi i¢inde dogup biiyiidiigii ortami
kendisi segmez. Insan, kendi iradesi disinda bir ¢cevrede dogup biiyiir. Lakin bu duruma, isyan
etmek ya da bunu kabul etmek, benimsemek de yine sahsin kendi elindedir. Insan, icinde
bulundugu ortama kars1 takinacagi tavri kendi segebilir.?”” Masal kahramani da bulundugu
ortami1 annesinin gelecek plani ve se¢imi sayesinde degistirir. Kahramanin anneye olan sevgisi,
onun soziline ridyeti, kendi yagaminin anlamim bagkalarinin yagaminda bulusu gibi olumlu
duygusal Ozellikleri, Spranger’in alti zihinsel kisilik tavrindan toplumsal tavir / tiple
uyumludur. Ayrica, anne de evladina olan baglilig1 ve sevgisi sebebiyle toplumsal bir tiptir.>®
Bu ilk kesitlerde kahraman, heniiz anneye bagli hareket etmekte, varolus bakimindan silik
goziikmektedir.

B. 1, 2, 3 Numarali Kesitler
Varolus¢u Tema: I¢ Daralmasi, Sikintt
Yaniglar/Motifler:

P 10. Krallar

P 12. Krallarin karakterleri

W 128. Hognutsuzluk

296 Mehmet Naci Onal, “Masallardaki Engeller Uzerine Bir Arastirma”, Mitten Meddaha Halk Anlatilar1 Uluslar
Aras1 Sempozyum Bildirileri, Gazi Universitesi THBMER Yayini, Ankara, 2006, s. 183-197.
297 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, Existantialism, Existantialisme (cev. Asim Bezirci), Yazko Yayinlari, Istanbul,
1981, s. 33.
298 Eduard Spranger, Insan Tipleri — Bir Kisilik Psikolojisi, iz Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 229.
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Can sikintist i¢indeki padisaha kimse moral veremez, iistelik onun sikintili ve sinirli
halinden etrafindaki herkes korkar. Padisah, “Ali Cengiz Oyunu”nu bilen olup olmadigin1 sorar.
Higbir hizmetlisi bilemez.

Anlatida, padisahin giinlilk yasantisindan bir tablo verilmistir. Bu zaman zaman
herkesin maruz kalabilecegi tanidik bir tablodur. Disaridan bakildigi zaman, hizmetkarlari,
yanindaki yardime1 devletlileri, zenginligi, sayginligi, refah i¢inde yasayisi ile herkesin yerinde
olmak isteyecegi bir konuma sahip padisah, en nihayetinde insan oldugu i¢in sikinti, bunalim
gibi olumsuz ruh halleri takinabilir. Ayrica, Padisah yonetici olmasiyla, giiclin ya da erkin
semboliidiir. Bu tipler, bilgiyi bile gii¢ olarak goriir. Nitekim padisah, herkesin bilmedigi zor
bir oyunu sorusturmaktadir. Bu manada Spranger’in politik kisilik tiplemesiyle uyumludur.?*
Hizmetliler, bu giiclin ve hiddetin karsisinda zayifliklarindan dolay1 suskun kalirlar. Padisah
onlar icin, ansizin bir tehlike olusturabilecek insandir.

Masalda gegen i¢ sikintisi, Varolusculugun kategorilerinden birini teskil etmektedir. En
mutlu insanda bile bulunan i¢ sikilmasi, higligin bir tecriibesidir. Zor durumda olan insan, bu
durumda siirekli bir fetih (ilerleme) ihtiyaci ile heniiz mevcut olmayan, belki de ulasamayacagi
imkanlara dogru gitmek ister. Bu da onun i¢in bir var olmadir.’® Heidegger’e gore sikinti,
insanin ayirt edici bir ruh durumu olup kaynagi yoktur.’*' Masalda da padisahin bunaltisi onun
ayirt edici ruh halini simgeler ve Ali Cengiz Oyunu’nun ortaya ¢ikarilmasina sebep olur.

B. 4, 5 Numarali Kesitler

Varoluscu Tema: Se¢im, Tasar1, Oznellik
Yanislar/Motifler:

J 200. Segim

M 99. Kararlar

P 10. Krallar

P 12. Krallarin karakterleri

W 110. Karakterlerin girkin ozellikleri (Sahsi)
W 128. Hogsnutsuzluk

W 37. Sorumluluk (Kahraman)

W 32. Cesaret (Kahraman)

Kahraman, olanlar1 los bir kdsede bir perdenin altina sinmis bir durumda izler. Herkesin
korktugu asik yiizlii, cani1 sikkin padisahin sorusuna kimseler cevap veremezken, ac¢ikgozlii
uyanik oglan, bunun kendisi i¢in bir firsat oldugunu diisiiniir. Padisahin hiddetinden korkup
saklandig1 perdenin arkasindan birdenbire ortaya atilir. Oyunu 6grenip gelebilecegini soyler.

Politik tipteki padisah, tipki diger insanlar gibi, can sikintis1 ya da hosnutsuzluk

yasamaktadir. Padisahin hizmetinde yasayan ve ona karsi sorumluluk sahibi olan kahraman,

299 Eduard Spranger, age., s. 250.
300 Roger Verneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler (¢ev. Murtaza Korlaelgi) Erciyes Universitesi Yayinlari,
Kayseri, 1994, s. 17, 37.
301 Roger Verneaux, age., s. 57.
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ayn1 zamanda kendini de diisiiniir. Sayet, oyunu 6grenip geriye donebilirse, makam ve mevki
olarak ¢ok iyi yerlere gelecegini, dogal olarak bunun kendine bir yarar saglayacagini diisiinlip
ilk firsat1 olumlu anlamda degerlendirir. Kahraman, durumdan kendine yarar/fayda saglama
yOniiyle, Spranger’in ekonomik insan tiplemesiyle uygundur.’?> Kesitlerde, zitlik unsuru
kurgulanmaya devam etmektedir: padisah ve hizmetlileri, hiddetli padisah ve korkudan
perdenin ardma saklanan kahraman, gen¢ ve yasli, oyunu 6grenmek isteyen ve istemeyen,
oyunu 6grenmeye cesaret eden ve edemeyen gibi. Tim bu zitlik unsurlari, bireylerin varolus
miicadeleri ile de yakindan ilgilidir. Ornegin, cesaret bir karekter dzelligidir, dogrudan bireyle
ilgilidir. Bunun yaninda, diger duygusal ya da ruhsal 6zellikler ve bunlarin davranis veya
eyleme yansimalari insani varolugsal durumlardir.

Masalin bu boliimiinde, gen¢ oglan, istenilen oyunu gidip 6grenip tez vakitte geri
donmeyi Once tasarlar, secimini yapip sonra da bunun icin padisahtan izin ister. Insan,
varolusgulara gore, kendi tasarisindan basgka bir sey degildir. Kendi yaptig1, gerceklestirdigi
isler Ol¢iisiinde vardir, hayatindan, edimlerinin toplamindan ibarettir. Bu bakimdan varolusa
oznellik ad1 verildigi de goriiliir; bunun baglica sebebi, insan kendini nasil yaparsa oyledir, dyle
olur ilkesinden kaynaklanir. Yani insan, nasil var olmay1 tasarlarsa yine dyle olacaktir. Olmak
isteyecegi sey degil, tasarlayacagi sey olacaktir.’® Masalda, (kii¢iiciik bir ¢ocuk gibi davranarak
perdenin ardina gizlenen) geng, 6nce korkudan birden ortadan kaybolacak, ardindan tasarladigi
yeni kimlige biirlinen bir kahraman olarak ortaya atilacaktir. Bu atilim, anlatida onun kendinden
emin tavrina da yanstyacaktir.

Kahraman tasaridan sonra, perdenin ardinda saklanarak gozlemledigi olaya birden
miidahil olma se¢imini yapar. Bu se¢im, onun sonradan hayatimni degistirecektir. Insanlarm anlik
secimini, Heidegger su sekilde degerlendirmektedir: Gegmis hatiralarla elde tutulurken gelecek,
cesaretle karsilanir. An ya da simdi ise, kararli aksiyon icin yaratici firsat zamanidir.>** Masalda
an, varolusu gerceklestirmek i¢in, bir firsat zamani olarak degerlendirilmistir.

Yapilan segimler neticesinde, daha iyi durumda olma hedeflenerek insan
varolabilmektedir.’*> Sartre’a gore, insan se¢imini baskalarinin karsisinda yapar ve kendini
secer.’* Masalda gen¢ oglan da herkesin karsisinda, yasina aldirmadan, se¢imini kendisi i¢in
iyi olacagini sandig1 sey iizerine yapar.

B. 6,7 Numarali Kesitler

302 Eduard Spranger, age., s. 177.
303 Jean Paul Sartre, age., s . 61-77.
304 Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi (¢ev. Vahap Mutal), 2. bs., Dergah Yaynlari, Bati
Diisiincesi, Istanbul, 1992, s. 63.
395 Paul Foulquie, Varolusgunun Varolusu (¢ev. Yakup Sahan), Toplumsal Doniisiim Yayinlari, 3. bs., Istanbul,
1998, s. 39,46.
306 Jean Paul Sartre, age., s. 63, 89.
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Varolus¢u Tema: Onlar, Sorumluluk
Yanislar/Motifler:

N 820. /nsan yardimcilar

N 838. Yardimci Kahraman

P 0. Krallik ve asilzadelik

P 10. Krallar

M 99. Kararlar

W 37. Sorumluluk

W 181. Kiskanclik

Padisahin etrafinda iyi mevkide olan “devletliler” (yardimcilar), yasindan dolayi

“tligsiiz oglan” olarak adlandirdiklar1 gencin bir an i¢in kendilerine rakip olacagini diisiiniip
kiskanglik duygularina kapilirlarken bir yandan da padigsahin bu zor istegini birinin tistlenmis
olmasina memnun olurlar. Padisah, oglanin bu beklenmedik davranisindan hoslanir, mutlu olur,
onu Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmeye gonderir.
Masal kahramani, 6teki bilingli varliklarin, padisahin yardimcilarinin sessizligi karsisinda
padisaha yaranabilmek, kendine fayda saglamak adina, birden olaya miidahil olur. Marcel’a
gore; bir durumda olmak demek, diinya ve diinyadaki o6teki bilingli varliklarla belli iligkiler
kurmak demektir. Biling, bu yiizden her zaman disa yoOneliktir.*” Geng¢ oglan, segimiyle
digerlerini padisahin hiddetinden kurtarirken, bir gorevin sorumlulugunu iistlenmis olur.
Ayrica, yasinin kiiclik olmasi ve statiisiine ragmen bdyle bir goreve talip olusuyla dtekilerce
kiskanilmistir.

Bu kesitte, kahraman kendi varolus yolunda aktif durumda iken, padisahin etrafindaki
yardimeilar veya diger figiirler, pasif bir durumdadirlar. Bu kimseler, varolugsal manada onlar
olup her biri, Heidegger’in adlandirdigi “Anonim kisi” siniflandirilmasina dahil edilebilir.
Heidegger’e gore insan, toplum i¢inde ya da yalniz olarak yapisi itibari ile birlikte yasayan
varliktir. Bir anonim kisi olarak var olmak ise, bir kimsenin topluluk i¢inde yasadig1 diinyasinda
kisiligini kaybedip siradanlagmasidir. Bu kisi, gilinliik yasamin siradanligi iginde,
“aligkanliklar” ve “adetler” {izerine hareket eder. Heidegger buna, “varligin glinliiklesmesi”
der. Anonim insan, bu durumdadir.’*® Masalda; padisahin etrafindaki yardimci kisilerin her biri
(vezir, vd.), ferdiyetlerine bagli sorumluluk duygularindan uzak kalan, kendilerini halkin
gelenekei diisiincesine veren, pasif tiplerdir. Ayrica masaldaki gen¢ oglan figiiriiniin vasiflari,
Heidegger’in Dasein’inde bulunan bazi o6zelliklerle ortiismektedir: Masal kahramani da,
fedakarlikta bulunan, tesebbiis eden, arayan, soran, gozetleyen, goriisen yahut anlagsma yapan
distinceli varlik olarak masal i¢ginde bu ve sonraki kesitlerde tasvir edilmektedir.>®

B. 4,5, 6,7 Numaral Kesit

307 Frank Magill, age., s. 63.
308 Frank Magill, age., s. 53, 54.
309 Frank Magill, age., s. 55.
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Varolus¢u Tema: Var olma Arzusu/ Ferdi Varolus

Masalin yukaridaki son dort kesiti birlikte (ortak) degerlendirildiginde insanin var olma
arzusunun kuvvetli bir sekilde vurgulanmakta oldugu dikkati ¢eker. Geng hatta “tliysiiz” diye
vasiflandirilan, hakir goriilen oglanin ‘kendini ispatlamak’ adina giristigi cesurca davranis ve
padisahin bu durumdan hosnutlugu s6z konusudur. Bu durum, varolugsal anlamda ele alinirsa,
oglanin gengligi ve tecriibesizliginin diger devletli biiyiiklerinin yaninda aslinda hemen ortaya
cikmakta oldugu gdzlenir. Nitekim sonucunu bilmedigi bir ise kalkismaktadir. Kendine asir1
giiveni, onu aslinda sonu belki de 6liim olacak bir yola siiriiklemektedir. (Ancak, masal tiiriiniin
genel ozelliginden hareketle ‘son’ tahmin edilebilinmektedir.) Ote yandan bu geng, hayat
karsisinda tecriibesiz olmasina ragmen, herkeste olmayan cesaret ve kahramanlik vasiflariyla,
bulundugu ¢evre i¢inde kendinin de var oldugunu ispatlamak gayesindedir.

Masalda, annesi ile bir siire yalniz yasayip saraya gelen geng¢ oglanin varolusu, heniiz
mevcut olmayan ulagilmas: giic imkanlara dogru atilimina baghdir. Bu atilim, beraberinde
hareket ve ¢abay1 gerektirir. “Insan kendini asma, ge¢mis ile baglarini kesme ve yeniden var
olma adina kendi varolusuna baglanma yetenegine sahiptir. Insan heniiz sahip olmadigi, ama
ulagsmaya c¢alistigi imkanlara dogru yonelirken hareket ve caba icinde olacak ve kendi
varolusunu gergeklestirecektir.”3!

C. 1, 2, 3 Numarali1 Kesitler

Varoluscu Tema: Otekiler

Yanislar/Motifler:

P 200. Aile

P 231. Anne ve oglu

M 99. Kararlar

N 844. Yardimci dervig

Oglan, annesi ile vedalasip yola ¢ikar, iistlendigi gorevi sorustururken, arastirirken, bir

giin, Ali Cengiz’in bildiklerine vakif olan bir dervis babaya rastlar.

Masalin bu ve bundan sonraki boliimlerinde kahraman, tipki varolus miicadelesinde
olan giiniimiliz toplumunun her bir ferdi gibi, birbiri ile baglantili eylem ya da varolus
macerasinin i¢inde olacaktir. Bu sebeple, annesi ile vedalasip ‘bilinmeyen’ bir gelecege dogru
yollara diiser. Tecriibesiz geng oglan, yolda rastladigi, Ali Cengiz’in bildiklerini kendisinin de
bildigini sdyleyen Dervis babaya inanir ve giivenir, onunla gitme karar1 alir. Dervig baba tipi,
icinde yasadigi toplumda saygin bir yeri olan, sdyledigi her séze bazen sorgulamasiz,
tartismasiz inanilan, hatta bazen kendisine kutsallik atfedilen (mezarlarina bile bu anlamda
saygt gosterilen, orada gesitli ritiiellerle anilan) din adami vasfinda bir kimsedir ve giliniimiiz

din adamlar1 anlayisinin masaldaki sembolik temsilcisidir. Masalda, ekonomik tipi temsil eden

310 Roger Verneaux, age., s. 37-39.
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kahramanin karsisina zitlik unsurunu tamamlayacak dini bir tip ¢ikmustir. Oysaki dervis dis
goriinlimiiyle (yesil sarik, ciibbe, eli teberli...) dini tavr1 temsil etmektedir, aslinda politik bir
tiptir, bu tipteki insanlar hayatin biitiin alanlarinda gii¢ arzusunda olup, bilgiyi de bir gii¢ olarak
goriirler. Ali Cengiz Oyunu’nu bilmek, dini tip goriiniimlii politik tipteki dervige iistiin bir gii¢
saglamaktadir.3!! Ustelik bu bilgi, kahramani, 6liime bile gotiirebilecek giictedir. Bu kisi, iyinin
karsisina ¢ikan kotli bir tiptir ve onu tehlikenin i¢ine dogru siiriikleyecektir. Masalin bu
kesitinde 6nemli bir ders verilmektedir: Dis goriintii (kilik kiyafet, fizik) ve i¢ goriintii (goniil,
kalp) birbirinin zitt1 olabilir. Kisi, kendinden baska kimseye glivenmemelidir.

Varolusgulara gore, insan varolusunun belirleyicisidir, kahraman da masalda, kendi
yolunu bu anlamda ¢izecektir. Varolussal bir kavramla, Otekiler diye adlandirilan kimselerin
varolusun belirlenmesinde birer faktorii olacaktir. Ancak buradaki faktér bir dayanigsmadan
ziyade, daha c¢ok ‘kotiiliik’ yapma amaci tagimaktadir. Sartre’a gore otekiler, varligimizin
olanaklarint ortadan kaldirmak i¢in “tuzak™ kurabilirler.’'? 3" Dervis de gence karsi tuzak
kurmustur. Bu durum ilerleyen kesitlerde, yardimlagsma ve zeka ile agilacaktir.

C. 4,5, 6 Numarali1 Kesitler

Varolusgu Tema: Ozgiirliik, Mekan, Diinya

Yanislar/Motifler:

N 820. /nsan yardimcilar

N 844. Yardimci dervig

R 40. Esirlerin kapatildigi yerler

R 45.3. Magaraya hapsetme

Kahraman, daglarin ortalarinda kalmis karanlik, biiyiikk bir magaraya gotiirtliir.

Magarada bir odada dervis babay1 bekleyen kahraman, can sikintisi i¢inde dolasirken bekledigi
odanin bitisigindeki odaya gelir ve orada ¢ok giizel bir kiz goriir. Bu kiz, hem gergef isleyip
hem de aglamaktadir. Geng oglan, onu sorgular.

Varoluscu felsefenin ilgilendigi baslica konu, diinyadaki yalniz insandir. Bu insanin
giinliik yagantisindan kaynaklanan gerginlikleri, bunalimlari, kaygi ve korkulari, tipki riiyalara
yansidigi gibi, hayallerin kurgusal diinyasi olan masallara da yansiyacaktir. Modern insan
sembolleri, Jung’a gore, mitik bilincin kalintilaridir. Bunlar bilingaltinda mevcut olan, nesiller
boyu aktarilan arketipsel imge ya da sembollerdir. Ozellikle bu semboller, riiyalarda ortaya
cikarlarken bazen giinliik yasamda da bu konunun izleri (on ii¢ sayisinin ugursuzlugu gibi)
goriilebilir.’'* Modern insan, yasamin gercek yliziiyle miicadele ederken, ilkel zihin yapis1 ya

da arketipsel semboller, bir sekilde bu insanin sanatsal faaliyetlerine de yansir. Ornegin

311 Eduard Spranger, age., s. 177-278.
312 Walter Biemel, age., s. 56, 73.
313 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik, Fenomenolojik Ontoloji Denemesi (gev. Turhan Ilgaz, Gaye Cankaya Eksen),
3.bs., Ithaki Yayinlar1., Istanbul, 2010, s. 467, 470.
314 Carl Gustav Jung, age., s. 18,104,
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masallar, mitik bilincin kalintilart ile yiiklii sembolik anlatilardir. Bu kesitteki ‘magara’
sembolii bunun bir 6rnegidir.

Masalin bu boliimiinde, gen¢ oglanin rastladig1 kiz, dervisin 6grenmesini istedigi isi
basaramadig1 icin, hiirriyeti elinden alinmis ve karanlik bir magaraya hapsedilmistir. Mitik
diistincedeki karanlik, aydinlik tezati ve 11k yanisi/motifi bazi durumlarda 6liip yeniden
dirilmeyi sembolize etmektedir.’'s 3¢ 317Magara, her ne kadar kadim insanlik ve onun tarihi igin
sembolik anlamlara sahipse de Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in 18. Stre’si
de (Kehf Siresi, -genis magara, in anlaminda-) bu adla anilmaktadir. SGre’nin giris ayetlerinde,
Ashab-1 Kehf adiyla anilan iman sahibi yedi kisinin (sekizinci canli da bir kdpektir) belirtilen
(tasvir edilen) genis magarada, ii¢ yiiz dokuz yil, Allah tarafindan uyutulmalarinin ve sonra
yeniden uyandirilmalarmin 6ykiisii (kissasi) anlatilir.?'® Jung’a gére magara, yeniden dogusun
gerceklestigi yer, insanin kulugkaya yatip yenilenmek iizere kapatildigi gizli bir oyuktur3!® 320
Magara sembolik olarak, genelde karanlik olusu ile 6liimii, kapali olusu ile anne karnini, esareti;
magaradan ¢ikig/kurtulus ise, yeniden dogumu, hiirriyeti ve var olmayi1 simgelemektedir.
Psikoanalitik Folklor Kuramcilarindan biri olan Fromm’a gore ise, magara; “disiligi” temsil
etmektedir.’?' Arka planinda bu kadar anlam yiikii barindiran bu kelime, masalda bir yandan
mitik ifade ile 6liip dirilmeyi sembolize ederken diger yandan magaradan ¢ikis ya da kurtulus,
varolussal tabirle zor bir isi atlatmay1, kendini bu diinyada birey olarak agsmay1, hiirriyeti temsil
eder.

Masallarda, -yukaridaki 6rnekte oldugu gibi- insanin hiirriyetinin elinden alinmasi,
kapali bir mekana hapsedilmesi gibi yaniglar/motifler, giincel yasamda da genelde zayifla
giicliiniin ya da ezenle ezilen arasindaki iligkinin bazi1 durumlarda geldigi son noktaya isaret
etmektedir. Bu durum, bazen iilkeler arasi olabildigi gibi bazen de sahislar arasinda meydana
gelir. Bu yaniglar/motifler, giincel yasamda, insanin sahip oldugu en degerli seyi ‘hiirriyeti’

sembolize eder. “Sartlar ve smirlar”, insanin yetersizligini ifade ederken bu durum bir yandan,

315 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi 1l Mitik Dilsiinme (gev. Milay Koktiirk), Hece Yayinlari, Ankara,
2005, s. 132,147.
316 Carl Gustav Jung, Dort Arketip (¢ev. Zehra Aksu Yilmazer), 3. bs., Metis Otekini Dinlemek Yayinlari, Istanbul,
2009a, s. 21,45.
317 Fuzuli Bayat, “Masallarda Oteki Diinya Anlayisinin Dini — Mitolojik K&kleri”, Bilig -7, Giiz, Tiirk Diinyast
Sosyal Bilimler Dergisi, Ankara, 1998, s. 155,159.
318 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Medli (Sadelestirenler: Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara. 2006, s. 414, 418.
319 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji adli eserinde, Kur’an’da gegen Kehf Sure’sindeki Ashab-1 Kehf’in (Yedi
Uyurlar) doniisiim siirecini ele almistir. O’na gore bu sure, yeniden dogus hikmetini ele almaktadir (Carl Gustav
Jung, Analitik Psikoloji, cev. Ender Giirol, 2. bs., Payel Yay., Istanbul, 2006.)
320 Carl Gustav Jung, age., 2009a, s. 66.
321 Richard M. Dorson, Giiniimiiz Folklor Kuramlari (¢ev. Nermin Ulutas), Ege Universitesi Basimevi, Izmir,
1984, s. 36.
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onu “yoklukla hiirriyet arasinda birakir.”*? Masalda kapali bir mekanda gergef islemeye
mahkm edilmis geng kiz, icinde bulundugu sartlarin da etkisi ile yetersiz kalip ¢aresizlik iginde
yoklugu ile hiirriyeti arasindaki iliskide gozyaslar1 dokmektedir. Ya bir giin oradan kurtulacak
ya da ailesine, kdyiine hi¢ kavusamayacaktir. Esir gen¢ kizin esaret mekani magaradir.
Varolussal manada, bu yer dncelikle icinde yasanilan diinyaya ait bir mekandir. Insan varlig
mekansaldir, belirli bir mekan1 hacim olarak kapsar ve en onemlisi insan dis diinya ile iliski
icindedir ve bu alemde varolusunu gergeklestirir. Sembolik manada, kiz i¢inde bulundugu
diinyevi mekanda varolusunu gerceklestirememektedir. Heniiz bir benlik kazanamamuistir,
clinkii bu kapali yerde, bir bagka benligin tutsagidir. Ancak Ozgiir birey, exzistansini
gercgeklestirebilir, bu da diger varolanlara ve onlarin hiirriyetine baglidir.

Masalda geng kizin kisilik tipi, Spranger’in toplumsal kisilik tipiyle uyumludur. Kiz
sevgiye onem verdigi i¢in, nefret onu atil durumda birakmaktadir. Kot niteliklerden nefret
eder, eger bunlar1 bir insanda bulursa, beklentisi hayal kirikligiyla neticelenir. Sevgi dnemini
kaybettigi i¢in de nefret gelismeye baslar.*”* Geng kiz, dervis babadan nefret etmektedir, ¢linkii
—yukarida da ifade edildigi gibi- kizin hiirriyeti baska bir ifadeyle varolusu elinden alinmistir.
Masalda, kizin bagkasindan yardim bekleyerek sergiledigi caresizlik i¢indeki edilgen tavri, ayni
zamanda anlatidaki baba erkil yapiyr ortaya koyar. Ayrica, iki cins olarak karsithgmn
tamamlanmasi evliligi de ¢agristirmaktadir. Existentialist ahlak’a gore, her insanin baskasinin
hiirriyetine ihtiyaci vardir.’?* Caresizlik, her zaman iginde yasanilan diinyada olas1 bir
durumdur. Incelenen masalda kizin hiirriyeti yine baska bir bireye ‘gen¢ oglan’a ve onun da
hiirriyetine baghdir.

C.7,8,9, 10 Numaral1 Kesitler
Varolus¢u Tema: Dayanisma
Yaniglar/Motifler:

N 800. Yardimcilar

N 820. /nsan Yardimcilar

R 40. Esirlerin kapatildigi yerler
R 45.3. Magaraya hapsetme

J 500. /ntiyat ve Tedbir

Bu kesitlerde tutsak kiz, basindan gegenleri oglana anlatarak oglani dervis babanin
tuzaklarina karsi uyarir. Dervis ne okutursa direnip tersinden okumasini, kendisi gibi
dogrusunu okumamasini tembihler. Ciinkli her ikisinin de o magaradan kurtuluslar1 buna
baglidir. Sonunda oglan, bu tembih iizerine dervisin kendisini biraktig1 odaya geri donerek

dervisi beklemeye baslar.

322 Frank Magill, age., s. 22.
323 Eduard Spranger, age., s. 247.
324 Roger Verneaux, age., s. 102,104,
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Masalin bu boliimiinde, yardima muhtag kiz ve her seyi heniiz yeni 6grenen oglanin
birbirlerine olan ihtiyac1 vurgulanmaktadir. Sartre’a gore, bu diinyada bagkalarinin varligi da
mevcuttur. Bu sebeple, “kendisi i¢in, baskalar1 i¢inin varligindan ayrilmaz.” Ciinkii baskasi,
ben’i kendimize gdsterir, bu sebeple kendi varligimizi tam anlami ile anlamak i¢in bagkalarina
ihtiya¢ duyariz.’*® Gen¢ oglan, masalda kendi varligimi ispatlamak ve var olabilmek icin
baskasinin varligina ihtiya¢ duyar. Masalda bagskasi, geng oglana yardimci olan kizdir. Her ikisi
de, bu kesitte magarada esir durumundadir. Ancak, kizin yardimlari sayesinde, kahraman basina
gelecek kotii duruma karsi 6nceden tedbirini alacaktir. Buradan hareketle, varolussal anlamda
cikarilabilecek sonug, insan insanin varligina ve dolayisiyla hiirriyetine muhtacgtir. Ne kiz, ne
de oglan, tek baslarma bu zor durumun {istesinden gelemezken is birligi i¢cinde giicliikleri
asacaklar ve hiirriyetlerine kavusacaklardir. Daha somut bir agiklamayla, bu boliimde,
masumiyeti, 1yiligi temsil eden gen¢ kiz ve oglan, kotiiliigl, tuzagi, insanin ¢irkin yonlerini
temsil eden yagh dervise kars1 dayanisma igine girmislerdir.

C. 11,12, 13, 14, 15 Numaral1 Kesitler

Varoluscu Temalar: Kaygi, Varolus Acisi, Korku, Oliime dogru varlik, Baskas: (lar1),
Secim, Nesne, Eylem, Aldatma, Sahip Olma

Yanislar/Motifler:

C 700. Ceysitli yasaklar

J 500. /htiyat ve Tedbir

J 1100. Zekilik

J 1750. Aptallar/ Guling anlamama

Q 2. lyiler ve kétiiler

P 340. Hoca ve talebesi

R 40. Esirlerin kapatildigi yerler

R 45.3. Magaraya hapsetme

R 100. Kurtulma

W 26. Sabir

W 196. Sabrin tikenmesi

Bu béliimlerde dervis, kara kapli kitaptan oglana Ali Cengiz Oyununu —gdriiniirde

Ogretiyormus gibi durmasina ragmen- 6gretmemek i¢in ¢cok ¢abalar.’?® Dervis, bu geng yastaki
oglanin kendisini alt etmesini hazmedemez ve onu falakaya yatirip iyice dover. Ancak, masal
kahramani dayaga direnir, sesini ¢ikarmaz hem de o zulmiin i¢inde bir yandan kitab1 tersinden
okuyup 6grenmemis gibi yapar, bir yandan da ezberler. Boylece kahraman, sabr1 ve akl

sayesinde dervige galip gelerek onun kotii niyetli planlarint bozar, Ali Cengiz Oyunu’nu da

325 Frank Magill, age., s. 94.

326 Masaldaki dervig tipi, Aysun Dursun’un Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi adli yiiksek lisans tez
calismasinda, “Ali Cengiz Oyunu” adinda tespit edilen masal ve onun diger es metinlerinde genelde “Kose, Of,
Arap” tipi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, Mugla
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dal1, 2008, s. 56,60).
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dervise hissettirmeden 6grenmis olur. Sonunda sabr tiikenen dervis, oglan1 dayakla bulundugu
yerden kovar.

Sartre’a gore, bagkas! temasi, varoluscu felsefenin en 6nemli kavramlarindan birisidir.
Baskasi, ozglirliigii insanin elinden alabilirken, daha da kétiisii 6liim getirebilir.’?” Masalda,
geng oglana kuyudaki cesetler gosterilince (Kesit C. 9) oglan, bagkasindan gelecek olan 6liimiin
her an yan1 baginda oldugunu goriip geng kizin yardimi ile hiirriyeti ve yasami, bdylece kendini
var edecek olan yolu seger. Bu yol onun “Ali Cengiz Oyununu” 6grenmesinden gecer. Boylece
kahraman, 6lUm korkusu ve kaygisi i¢inde bir se¢im yapar ve segtigi eylemi akillica bir planla
uygular. Dervise (hocasia) karsi, ihtiyatli davranip aptal goriiniir, 6gretilenleri giiliing bir
tarzda anlamazdan gelir ama bu siire¢ i¢inde kara kapli kitab1 belli etmeden ezberler, Ali Cengiz
Oyunu’nu 6grenir, magarada esirlikten ya da 6liimden kurtulur. Sartre’a gore, diinyaya dylece
birakilmis insan, sabir, cesaret ve sadakat ile se¢imler yapar.’>® Kierkegaard’in da belirttigi gibi,
eger O0liim basa gelmesi ¢ok kuvvetli bir olasiliksa, her secim dnemli bir anlam tagir ve her an
(yapilacak) ahlaki hareket i¢in tek sebep olur.’> Heidegger’e gore, 6liimiin dnceden bilinmesi,
her se¢ime “egzistansiyal bir anlam” katar.*** Varolusgularin da ifade ettigi gibi, 6liim korkusu,
-tipk1 kahramanin yasadigi gibi- varolus yolunda insan1 yasama daha kuvvetli baglar, se¢cim ve
eylemlerini anlamli kilar.

Kahramanin gordiigii fiziksel siddet ve ¢ektigi ruhsal aci, aslinda varolus acisini
olusturur. Frankl’a gdre, insan ac1 ve 0liim sayesinde yasaminda bir anlam bulur ve kendini
gerceklestirmek ister.' Kahramanin hocasini aldatma yoluyla 6liime kars1 durusu, ¢aresizlik
icinde yaptig1 akillica segimine, ‘egzistansiyal bir anlam’ katar. Ogrenilmesi yasak olan kara
kapli kitab1 ezberler. Boylece, hocasinin biitiin meziyetlerine —ona hig¢ belli etmeden- ‘sahip
olur’. Boylece iyi ve kotii miicadelesinde, adalet tecelli etmeye baslar. Ayrica, kesitte ifade
edilen “kara kapl kitap”, Heidegger’in “varolussal 6zellige sahip ara¢” olarak adlandirdig: el
altinda olan nesne seklinde kabul edilebilir, ¢ilinkii bir sey icindir ve bir isleve sahiptir,
kullanilabilir durumuyla insanin yardimcisidir. Masalda, bu kitap 6nemli bir isleve sahiptir,
dervigin tiim gizemi bu kitap sayesinde ¢oziilecektir.

C. 16, 17, 18, 19 Numaral1 Kesitler

Varolus¢u Temalar: Ozgiirliik, Se¢im, Tasar1, Eylem-Edim
Yanislar/Motifler:

D 110. /nsanin memeli hayvana doniismesi

327 Emmanuel Mounier, Varolus Felsefesine Giris (¢ev. Serdar Rifat Kirkoglu), 2. bs., Say Yaynlari, Istanbul,
2007, s. 125,126.

328 Roger Verneaux, age., s. 100.

329 Frank Magill, age., s. 37.38.

330 Frank Magill, age., s. 58.

331 Victor E. Frankl, /nsanin Anlam Arayisi (¢ev. Selguk Budak), 7.bs., Oteki Yaymevi, Ankara, 2000, s. 9.

86



D 131. Insanin ata doniismesi

D 135.1. /nsanin kuzuya / koga déniismesi

D 300. Hayvanin insana donlsmesi

D 1310 Olagandstu bilgi veren sihirli nesneler(Kara kapli kitap)
D 1810. Sihirli bilgi / Ali Cengiz Oyunu

L 111.1. Gurbete gitme ve basariyla dénme

P 10. Krallar/Padisah

P 231. Anne ve oglu

N 820. /nsan Yardimcilar/ Anne

Ali Cengiz Oyununu 6grenip evine donen kahraman, annesine durumu anlatir ve annenin
de yardimiyla oyunu kurallarina gére oynamaya baslar. ilkin, bir at kiligma girer. Annesinden
(yulart hari¢) kendisini bir kese altin karsiliginda padisaha satmasini ister. Plan uygulanir.
Oglan gece cikar, gelir. Ertesi gilin de bir kog kiliginda 6nceki plan uygulanir.

Masalin bu kesitlerinde, kahraman cani1 pahasina 6grenip evine dondiigii Ali Cengiz
Oyunu’nu ilkin, kendisinden bu hiineri isteyen padisaha karsi oynar. (Asagida, bir sonraki
kesitlerde olaganiistii doniisiimlerin tlimden varolussal ¢6ziimlenmesi yer almaktadir.) Bu oyun,
sihir bilgisi gerektirmektedir, olagantistii bilgiler igeren (sihirli nesnelerden biri olan) kara kapl
bir kitaptan 6grenilmistir. Ancak padisah heniiz durumu bilmez. Bu arada, padisahla oglanin
tanigmasina vesile olan hatta oglani yasina bakmadan sirf iyi kosullarda yasamak icin saraya
birakan anne oyunda yardimci olarak kullanilir. Bu kisimda, anneden de gizli bir intikam
alimmaktadir. Ciinkii anne, artik bir birey olan ¢ocugunun fikrini almadan onun adina karar
vermis, gelecegi icin plan yapmistir. Padisah gercegi 6grenirse, oncelikle kendine hileli mal
satan anneyi cezalandiracaktir. Bu kesitlerde, ekonomik bir tip olan ogul, toplumsal tip olan
annesini, (anne olmasina ragmen) kendi ¢ikari/yarar1 dogrultusunda kullanmakta, annenin
iizerinden maddi kazang saglamaktadir. (Padisaha kendini at olarak sattirip karsilifinda para
almistir.) Ancak kahramanin olumsuz bu davranisi, dervis gibi onu da kotii insan tipine dahil
etmemektedir.

Varolugsal bakis agisiyla bu kesitlerde iki durum goéze carpmaktadir: Birincisinde
kahraman, higbir bagimlilik altinda kalmadan 6zgiir iradesiyle hem padisahi hem de dolayl
olarak anneyi kendi ydntemince cezalandirir. ikincisinde ise, geng oglan, 6liim tehdidine
ragmen kendinden yas olarak epeyce biiyiik birini —ki bu kimse halk arasinda kutsal bir mevkide
olan kimsedir— oyunu Ogrenme konusunda kandirir, &grendiklerini basariyla eyleme
dontstiirir.

C. 20, 21, 22, 23, 24 Numaral1 Kesitler

Varoluscu Temalar: Se¢im, Baskaldiri—Isyan, Eylem, Basarisizlik, Oliim, Olanaklar,
Kendini Gergeklestirme

Yanislar/Motifler:

D 110. /nsanin memeli hayvana doniismesi

D 150. Insanin kuga doniismesi
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D 151. 8. Insanin atmacaya doniismesi

D 166.1 /nsanin tavuga doniismesi

D 200. /nsanin nesneye déniismesi

D 211.5. Insanin elmaya doniismesi

D 214. 2. Insanin dariya doniismesi

D 300. Hayvanin insana doniismesi

D 410. Bir hayvanin bagka bir hayvana donusmesi
D 420. Hayvanin nesneye donusmesi

D 440. Nesnenin hayvana dontgimu

D 450. Nesnenin bir baska nesneye dénusmesi
D 1810. Sihirli bilgi / Ali Cengiz Oyunu

L 111.1. Gurbete gitme ve basariyla dénme

P 10. Krallar/Padisah

P 340. Hoca ve talebesi

R 220. Ucmalar

R 260. Takipler

Q 411. Oldirerek cezalandirma

Dervis olan biteni anlar ve oglan ile annesinin yoluna ¢ikar. Dervis, anneyi kandirip
kogu tam ipi ile satin alacakken oglan, bir kus olup ucar. Dervis de hemen bir atmaca olup
oglanin pesinden ugcar, birlikte saray bahgesine giderler. Kus, bir kirmizi elmaya doniiserek
balkonda oturan padisahin kucagina diiser ve atmaca da hemen bir dervis kiligina girerek, selam
verip elmayi ister. Padisah elmay1 tam verecegi sirada, elma dar1 olup yerlere sacilir. Dervis de
hemen bir tavuga doniisiip darilar1 tam yiyecegi sirada darilar bir araya toplanip bir sansar olur
ve sansar tavugu oracikta boguverir. Ardindan sansar, bir iki silkinerek bir yigit oglana doniisiir.
Padisah, bu duruma ¢ok sasar, oglan basindan gegenleri ona da anlatir, sonunda Ali Cengiz’in
hiinerini 6grendigini ve kendi huzurlarinda Ali Cengiz Oyunu’nu oynadigini soyler.

Eliade’nin “kokenlerin sihirli sayginligi” diye nitelendirdigi koken mitleri, her seyden
once onlara inanan, onlar1 uygulayan topluluklarca saygin ve kutsal kabul edilir. Bu mitler ya
da bilgilere biiylisel ve dinsel bir gii¢ eslik ettiginden genelde bunlar, inisiyasyon
(Initiation/Katilma/Sirra Erme) boyunca aktarilir. Ancak, bazilar1 kapali/gizli tiirden bilgiler
olup herkese aktarilamaz. Bir nesnenin, bir bitkinin, bir hayvanin kdkenini bilmek, onlar
{istiinde sihirli bir giic edinmek demektir. insan bu sayede, onlara egemen olmay: basarir.>*
Ornegin, hayvan donuna girebilmek i¢in secilen o hayvanin yaratilis bilgisine vakif olmak
gerekmektedir, béylece o hayvan lizerinde sihirli giic elde edilebilir. Ayrica, Samanizm’de
samanin sik sik bu diinyada kus donuna girip sihirli uguslar sergilemesi, ruhun bedenden
sembolik cikisini, 6teki aleme gidisi, (bedenden bu diinyada istenilen zamanda ¢ikis, Steki

aleme varis, istenilene ulasilip tekrar geri doniis) simgeler.’> Konuyla ilgili vurgulanmasi

332 Mircea Eliade, Mitlerin Ozelikleri (cev. Sema Firat), Simavi Yaymnlari, Istanbul, 1993, s. 20.
33 Mircea Eliade, Samanizm 7lkel Esrime Teknikleri (¢ev. Ismet Birkan) imge Kitapevi Yaylari, Ankara, 1999,
s. 520-521.
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gereken bir nokta da ilkel insan ve onun zihin yapisinda kabilenin ya da toplulugun hayvan
atasi/totemi kiiltliniin siirekli var olmasidir. ‘Totem’ kabul edilen hayvanin kiligina girilerek
onun bir tiir ruhu ele gegirilir ve biiyli yapilir. Aslinda bu ruh, atalarin ruhudur. Bu durum,
Jung’a gore, “bir tlir psisik ¢agrisim”dir, bu ruhun kiliginda istekler gerceklestirilmeye
caligilir.** Eliade’ye gore “samanin Oykiindiigli hayvanin postuna biirlinmesi 6zdesimi
maddilestirirken ‘ata veya inisiyasyonun efendisi olan hayvan’ &teki diinyayla gercek ve
dogrudan bir iliskiyi simgelemektedir”.>*> Bdylece, mitlere inanip bu kutsal bilgileri yasamlarin
bir pargasi yapan topluluklarda 6zellikle Samanizm’de sik rastlanan don degisimi ya da kilik
degisimi, li¢ mitik bilgiye isaret etmektedir: 1. Kiligina girilen hayvanin ya da ‘sey’in (yiyecek,
bir nesne vd.) koken bilgisine sahip olma (doganin sirlarina erisme/sirra erme) ve bdylelikle
onun iizerinde hakimiyet kurabilme yeteneginin olusmasi 2. Ozellikle kus donunun tercihiyle;
sembolik olarak bu diinyadan kopus, (ruhun ¢ikis1) 6teki diinyaya varis, tekrar yasanilan dleme
doniisiin anlatilmasi ya da simgelenmesi. 3. Totem kabul edilen atalar ruhunun kiligina girerek
onu yad etme, ruhuna saygi gosterme, 6teki diinya ziyareti (ruh gocii, yeniden dirilme) ve
boylelikle isteklerin gerceklesecegine olan inang. Bu lic maddede ortaya c¢ikan ortak olgu,
(kisinin 6zgiir iradesiyle) kiligina girilen ‘sey’le sahsin ‘6zdeslesmesi’dir, tiim bunlar insan
‘istegi’nin sonuglaridir. Bdylece, kisinin kendi 6ziinden ¢ikisi ve insan dis1 bagka bir varliga
olaganiistii doniisiimii ve onunla 6zdeslesmesinin altinda yukaridaki maddelerdeki gibi mitik
bilingdis1 ya da bilingalt1 olgular1 yatmaktadir. Bu tiir olgular, hem Samanizm ritiiellerine hem
de olaganiistii vasiftaki anlatilara yansiyan insan bilincinin varolus seriiveninde vazge¢cemedigi
arkaik ritlerdir.

Masallar da mitolojilerin kalintilar1 oldugundan, insandan hayvana doniisiimii gosteren
olaganiistii yaniglar/motifler, aslinda sembol dilinin ¢6ziimiinii gerektiren bazi ¢agrisimlara
isaret etmektedir. Hayvanlar aleminde de, doymak ve hayatta kalabilmek i¢in yok etmek ya da
kagmak gibi benzer kurallar islemektedir. Insanlarin da giinliik yasamda &rnek aldiklari,
oykiindiikleri, besin zincirlerinin halkalarina dahil ettikleri canlilar, hayvanlardir. Dolayisiyla
bu 6nemli 6zellikler, masal diinyasinin hayal sinirlarindan igeri girmis ve tamamen ‘6ykiinme’
burada da devam etmistir. Bu konuya hem Freud hem de Frazer su sekilde dikkat ¢ekmektedir:
“Insanlarm bir takim istekleri sonucu, dykiinme ya da benzerlik sihri devreye girerek,

diistincedeki tiim istekler sihir yolu ile yasama gegirilir.”**

334 Carl Gustav Jung, age. s. 45.
335 Constantin Tacou, Din ve Fenomoloji — Mircea Eliade’nin Eserlerine Toplu Bakis (cev. Havva Késer), 1z
Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 108.
3% James George Frazer, Altin Dal, Blyl ve Din Uzerine Bir Calisma (¢cev. Mehmet H. Dogan), YKY, Istanbul,
2004, s. 33. Sigmund Freud, Totem ve Tabu I-II, Cumhuriyet Yayinlari, Ankara, 1998, s. 24.
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Bu masalda, Ali Cengiz Oyunu’nu iyi 6grenen kahraman, kendisi dahil oyunu 6gretmek
istedigi herkese kotiiliikk yapip sonunda canlarini alan dervisi ortadan kaldirmak igin sihre
bagvurur. Zaten bu sihir de, oyunun kendisidir. Oyunda bir hiiner sergilenmektedir. Ancak, bu
oyunu Ogrenen kimse buna muvaffak olabilir. Bu hiiner, ‘kilik degistirme’ ya da ‘don
degistirme’ yetenegi olup, oyuna vakif kimse ‘istedigi hallerde’ bu hiinerini kullanabilmektedir.
Masalda sirasiyla; at-kog, kus-atmaca, elma-dervis, dari-tavuk, sansar seklinde hayvan ve
yiyecek donuna girilerek (hayvan, bitki-meyve, tekrar hayvan ve en son insan) ¢esitli doniistim
yaniglari/motifleri kullanilmigtir. Buradaki dona girme yanislarinda/motiflerinde sekille birlikte
6z de degisime ugramaktadir (Ornegin, tavuga doniisen insan, tipki tavuk gibi hareket ederek
yerdeki darilart yer).*” Todorov’a gore, bu tiir metamorfozlar bazi durumlarda, “bir giig
hayali”ni de simgeler. Genel olarak, dogaiistii varliklar, “eksikligi duyulan bir nedenselligin
yerine gecer.”**® Buradan hareketle, kahramanin en 6nemli nedenselligi, hocasini yenip onun
yerini/giiciinii alabilmektir. Yukaridaki kesitlerde geng, bu hiinerini dnce padisah ve annesini
kullanarak uygular, ilkin bir at sonrasinda da besili bir koga doniisiir. Her ikisi de gilindelik
yasamda yararlanilan hayvanlardan olup anlatida vurgulanan uyariya gore, sadece yular ya da
hayvanlarin boyunlarindaki ipler padisaha teslim edilmemelidir. Burada varolusun en 6énemli
unsuru yani ‘6zgiirliik’ devreye girer. Ipin teslimi aym zamanda &zgiirliigiin de teslimini
sembolize eder. Masal kahramani gencin asil amaci ise, oyundan 6grendigi yontemle yani
dervisin silahiyla yine dervisi vurup yok etmektir. Ancak bu yolla onu ortadan kaldirabilecektir,
clinkii insan suretiyle tiim bunlar1 yapmasi1 miimkiin degildir.

Masaldaki ‘kus ve atmaca’ doniistimi ile giinliik yasamda av ve avci hayvana bir
Oykiinme yapilirken ayn1 zamanda ¢agrisim yoluyla hem ruh gbg¢ii hem de totemi barindiran
Samanistik unsurlar da simgelenmektedir. Elma ve dervis doniisiimii ise, masallarin, halk
hikayelerinin vazgecilmez yanislarindan/motiflerinden olan ¢ocuksuzluk yanisi/motifini ve
dervisin ¢iftlere verdigi sihirli elma ile ziirriyet sahibi olmayr hatirlatmaktadir. Dari-tavuk-
sansar doniisiimleri ise, temel bir doga kanunu simgelemekte ve ¢cagristirmaktadir: Tavuk darry1
yer, sansar tavugu yer, boylece giiclii olan kazanir, dogal yasam dongiisii siiriip gider. Buradaki

tiim sihirler ya da doniisiimler, ‘diisiince giicli’yle yapilmaktadir*®. Bu sekilde, ¢esitli hayvan

337 Esin Kaplan, Anadolu Tiirk Halk Masallarinda Kilik Degistirme, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, (Tiirk Halk Bilimi), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2010, s. 8.
338 Tzvetan Todorov, Fantastik Edebi Tiire Yapisal Bir Yaklasim (gev. Nedret Oztokat), Metis Elestiri Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 110.
339 Masaldaki benzer iletisim yamslari/motifleri, iskendernime’de, iran krali Dara ile Iskender arasinda sembolik
olarak kullamlir. Dara, iskender’e bir degnekten at ve bir torba dolusu bugday génderir. Bununla iletilen mesaj,
kars1 tarafin heniiz cocuk olmasi, Dara’ nin askerlerinin ise torbadaki bugday kadar sayisiz olusudur. Buna mukabil
Iskender, “Bu degnekle senin bagina vuracagim der” ve bugdaylar tavuklarina yedirir. Bdylece, senin askerlerini
yok edecegim mesajinm1 vermis olur. Bkz. Helmut Ritter, Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi, Karsilagtirmal
Edebiyat Metinleri, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 117.
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donlarina girilerek diismanin yok edilmesi hedeflenir. Boylece, diigmanin ‘var olan’ yani
hayvan kiligindaki/donundaki (cismani) ‘bedeni’ diger bir hayvan tarafindan yok edilecektir ya
da yasamina son verilecektir. Anlati, ayn1 zamanda hayal giiciinii yansitir. Buradan hareketle,
kahramanin ilkin para karsilifinda ve dolayli olarak da intikam i¢in don degistirmesini,
sonrasinda var olabilmek, kisacasi hayatta kalabilmek i¢in ¢esitli don degistirme yontemlerini
secmesini ve bunlar1 pratikte uygulamasma tanik olunur. Ornegin, kahraman en son don
degistirme eyleminde sansara dykiiniip avini (tavugu) bogmay1 diisiiniir ve bunu sihir yolu ile
tatbik eder. Boylece var olan, bir baska var olan tarafindan yok edilir, bu yok olus 6liimdiir.
Burada fizik giicii kadar zeka giicii de devrededir. Zor bir oyun ve onu dgretmek istemeyen
zekanin karsisina ondan daha iistiin bir zeka ¢ikar ve boylece 6greticiye hem baskaldirilir hem
de kotiiniin temsilcisi ‘hoca’ 1yinin temsilcisi ‘68renci’si tarafindan (6gretici basarisizliginin
sonucu yok edilir) maglup edilir. Ustelik sihirli oyunun tiimiine padisah da tanik olmustur.
Masalda, “kara kapl kitap”, Heidegger’in ifadesiyle “bir sey i¢in olan nesne”, kahramanin
kendini gergeklestirmesi i¢in bir olanaktir. Hiiner ve zek&nin yaninda, sihir isteyen oyun ve bu
oyunu bir olanak sayesinde 6grenen kahraman, sonradan kazandigi bu vasfiyla, padisahtan da
iistiin oldugunu ispatlamistir.

C.25/D. 1 Numarali1 Kesitler

Varoluscu Temalar: Kendini Gergeklestirme, Sigrama
Yaniglar/Motifler:

L 111.1. Gurbete gitme ve basariyla dénme

P 10. Krallar/Padisah

P 231. Anne ve oglu

P 110. Kralin veziri

W 33. Kahramanlik

Z 254. Takdir edilen kahraman

Kahraman, {stlendigi gorevi basar1 ile tamamladigi icin, padisah ve onun
cevresindekilerce saskinlik i¢inde tebrik edilir. Onun ne kadar akilli, mahir, hiinerli, bir yigit
oldugu vurgulanir. Geng oglan, padisahin basyardimcisi olur ve annesini de dmrii boyunca rahat
ettirecek kadar paraya kavusur.

Masal kahramani geng¢ oglan, daha yolun basinda sec¢imi, olaya karsi tavr1 ve karar verisi ile
kendi varligini1 kurmustur. Kierkegaard’in da belirttigi gibi her insan, karar vermekle dncelikle
kendi varligini kurar yani kendini gerceklestirir.* Sartre’a gore, insan kahraman olarak
dogmussa “Oliinceye kadar da bir kahraman olarak kalacaktir” ¢iinkil bu onun “yaratiliginda”

mevcuttur. Ancak, yaratilis edim demek degildir. Varolugsguya gore; korkak insan, kendini

edimleriyle korkak yaparken, kahraman ise se¢cim ve eylemleriyle kendini kahraman yapar.’*!

340 Frank Magill, age., s. 32.
341 Jean Paul Sartre, age., s. 80.
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Bu masalin kahramani geng¢ oglandir. O, kahramanlik vasiflarina sahip bir genctir. Yapip
ettikleriyle kendini ortaya koyar. Varolusunda cesaret 6zelligi olmasaydi dayak yedikten sonra
gelecege dair ki edimleri i¢in olmasi gereken iradeyi ya da giicii kendinde bulamazdi. Cesareti,
akli ve sabr1 bir arada kullanma becerisini gosteren kahraman, bu erdemlerden sadece birine
sahip olsayd1 kurtulusu i¢in yetersiz kalabilirdi.

Aslinda masalin bagindan buraya kadar ki tim olaylar zinciri, mecazen “tiiysiiz” yani
heniiz ¢ocuk, tecriibesiz anlamlarina da gelen sifatlarla anilan masal kahramaninin tipik
‘erginlenme’ siirecine dahil olusunu anlatmaktadir. Anlatinin basinda ve sonunda ¢izilen tip
tasviri birbirine zittir. Baslangicta, tirkek tavirlartyla heniiz erginlesme siirecini tamamlamayan
kahraman, masal sonunda kendini asmis, herkesin hayranlikla baktigi, takdir edilen bir
kahraman ve bir ‘ergin’ olmustur. Ciinkii o, hiirriyetine diigskiin bir birey olarak; cesur,
becerikli, akilli, sabirli, olma ozellikleriyle, padisahin neredeyse imkénsiz istegini yerine
getirmistir. Insan kendi disinda da vardir ve var olur, buna ilaveten o, ilerleyistir, asistir,
olustur.3# Masal kahramaninin edimleri, eylemleri, karsilastigi engeller ve zorluklar, bunlar
asma cabasi onu var eden seylerdir. Masalda oglanin ‘hareket ve ¢abasi’, oyunu 6grenmeye
gittigi yerde dervigin oyunu 6gretmemek adina giristigi direnis, gosterdigi siddet ve sonunda
oglanin sabri, akl1 ve kararli tutumu ile varligini ispatlamak adina giristigi miicadeleden zaferle
doniisii ve kendini bir birey olarak kabul ettirisi, varolus felsefesinin temel kavramlariyla
uyumludur. Kisaca o, kendini asmis hatta varolussal bir tabirle “sigrama” gostermistir.

D. 2, 3, 4 Numarali1 Kesitler

Varoluscu Temalar: Sorumluluk, Dayanigma, Sevgi
Yanislar/Motifler:

N 831. Yardimci kiz

R 150. Kurtarmalar

R 110. Esirlikten kurtulma

R 111.1.1.Geng kizin esaretten kurtariimasi

T 160. Evlilik

Z 71.12 Formilistik Say1:40

Geng oglan, oyunu 6grenme sorumlulugunu iizerine aldigi gibi ayni1 zamanda kendisini
Oliimden kurtaran magaradaki tutsak geng kizin kurtarilmasi sorumlulugunu da iistlenerek onu
esaretten kurtarir. Oglan ve geng kiz, kirk giin, kirk gece siiren diigiinle evlenirler, anne, ogul
ve kiz hep birlikte mesut bir yasam siirerler.

Varolussal agidan bakilinca masal kahramani, kahraman olmay1 ve bunun gereklerinden biri
olan sorumluluk sahibi olmay1 secer. Varolusgulugun sorumluluk ilkesinde ‘kendimizi segmek

bilinci’ sorumluluk ve sikintiy1 beraberinde getirir. Bunlar, varolus¢u olan iki duygudur.’#

342 Jean Paul Sartre, age., s. 95.
343 Paul Folquie, age., s. 65.
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Kahraman, gen¢ kizi magaradan kurtarmanin sorumlulugunu iistlenmistir. O, ayn1 zamanda
daha macerasinin en basinda, padisahin istegini kabul ederek diger insanlarin da sorumlulugunu
iizerine almistir. Mitik anlamda ise, magaradan kurtularak yeniden dogan, ya da varolussal
terimle kendini agan masal kahramani, bu béliimde, sevdigi kisi ugruna magaraya yeniden girer,
bu seferki amag¢ tutsak kizi ozgiirligiine kavusturmaktir. Oglan, sorumluluk duygusu ve
beraberinde ask ile kiz1 esaretten kurtarir. Sartre’in da deyimiyle, “insan, insanin gelecegidir”,
desteksiz ve yardimsiz (yalniz) insan, her an, digerlerini bulmak, kesfetmek zorundadir.’*
Masalda hem kiz hem de oglanin ‘kétii bir vaziyet i¢inde’ birbirlerine yardimlar: Sartre’in bu
yorumuyla uyumludur. Bdylece, masal tipleri dayanisma sayesinde tutsakligi, kotiiliigi, oliimii
simgeleyen magara ve dervis engelini agmiglar, yeniden 6zgiirliiklerine kavusmuslardir.

Masalin son kesitlerinde rastlanan ve aslinda tiim insanlig1 ilgilendiren varolussal
alanlardan biri de “sevgi”dir. Bu alan, Kirekegard’in siniflandirdigi, “Estetik, Etik, Dinsel”
varolus alanlarindan dordiinciisti olup digerlerini de i¢ine alan biitlinciil varolussal alandir.>*
Sevgi tiirleri elbette ¢ok ¢esitlidir, ancak anlatidaki sevgi, iki insanin birlikteligini yasallastiran
evliligi meydana getiren bir sevgi olup tiim insanlik i¢in biitlinciil bir kapsayandir. Bdylece,
sevginin biitlinleyici giicii, toplumsal bir tipi temsil eden kizla, ekonomik tipi temsil eden geng
oglani, psikolojik tavir olarak birbirlerine zit olmalarina ragmen, birlestirmistir.

Sonuc¢

Masalin tiimiinde, varolusunu Kisi olma yolunda belirleyen, edimleri ile bilinmeyen
gelecege yol alan, kurgusal metnin sonunda kendini agsmis bir kahramanin tablosu, 6rnek
davranig modelleriyle sergilenmektedir. Kahramanlarin kendi kendilerini yenmeyi basarmalari,
onlarin ger¢ek kahramanliklarini ortaya koyar. Masal figiirii de ‘silik’, annesinin hakimiyeti
altinda “tiiysiiz bir geng” iken, ‘ben’ini ortaya koyarak, ilkin kendini yenmis, giiciin karsisinda
giicsiiz olmay1 degil, ozglirce kendini var etmeyi se¢mistir, asil amaci kendine yarar
saglamaktir. Tiim bunlar 6tekilerin arasindan tecriibesizligine ragmen cesareti ile styrilarak
yapmistir, hatta bu manada (padisahin hayranligin1 kazandigi i¢in) kiskanilan insan olmustur.
Nitekim insan, (varolussal kavramlardan 6znellik baglaminda) gelecege doniik olarak nasil var
olmay1 tasarlarsa yine 0yle olacaktir. Kahramanin bu kararli tutumu ve 6zgiiveni karsisinda,
varolussal baglamda, 6tekilerin zorlu ve tehlikeli gorevi segmeme tercihi de bir eyleme isaret

etmektedir. Hatta bu konuda Sartre, “eylemden ¢ekinmek de 6zgiirce bir eylemdir der”.3#

344 Jean Paul Sartre, age., s. 69.
345 Vefa Tasdelen, age., s. 260.
346 Gyorgy Lukacs, Avrupa Edebiyati ve Varolusculuk, Epos Yayinlari, Ankara, 2012, s. 252.
93



Masalda, kahramanin heniiz mevcut olmayan ulagilmas1 gii¢c imkéanlara dogru atilima,
beraberinde hareket ve ¢abay1 gerektirir. Bu eylemler, nihayetinde kahramanin kendi
varolusunu gerceklestirmesini saglayacaktir.

Kahramanin kisi olma miicadelesi sirasinda, kendisine 6liimciil bir tuzak kurulmustur.
Bu durum, sembolik masalin gliniimiiz diinyasina gondermelerini yansitir. Yagamda tehlike,
bagkalarindan, bazen de en giivendigimiz kisiden gelebilmektedir. Sartre’in da ifadesiyle
“cehennem bagkalaridir”.’* Goriiniiste, dini bir tipi temsil eden dervis, genci kandirmayi
basarmis ve onu 6liim mekanina ¢ekmistir. Ancak kahraman, heniiz kendini var edememis,
tutsak bir (kizin) insanin dayanigsmasi, sabr1 ve akli sayesinde kotiiye karsi tedbirini alir.
Masal kahramani, kendine yapilan zulme, bedensel acilara karsi, sabredip 6lim korkusu ve
kaygis1 karsisinda cesaret gostererek dervisi alt etmeyi seger, onun sabrini tiiketir, 6zgiirliigiini
kotiiniin/Otekinin elinden geri alir, boylece otekiyle girdigi dayanisma sonucu eylemini
basariyla gergeklestirir. Bunun sonucunda, onun da sonu kuyudaki 6liilere benzememis olur.
Kahraman, akli, becerisi, tedbiri, sabri1 sayesinde, kendini gergeklestirecegi oyunun sirlarina
vakif olur. Kahraman, sirlarina vakif oldugu oyunu, ilkin, kendini bu oyuna yonlendiren
padisaha kars1 oynar. (Aslinda, onun bu eylemin altinda, hem annesinden hem de padisahtan
gizli bir intikam alma duygusu barmmmaktadir.) Kahraman, daha sonraki oyunu, hocasina
(dervis -6tekine) karst oynar ve onu yine ‘onun silahiyla’ yenerek ortadan kaldirir, eyleminde
basarili olur. Masalda tiim bu eylemler, dogaiistii bir doniisiim olay1 seklinde verilir, ancak
masalin sonuna dogru ise dogaiistii diye bir sey kalmaz, her sey olagan duruma déner, boylece
anlatidaki olaganiistiiliik perdesi gergekligin tistlinli tamamen ortmez. Koétiiniin yok edilisi ile
geemiste Otekilere yapilan tiim zuliim, iskence ve 6ldliirme eylemlerinin intikami alinmig
olunur, adalet yerini bulur.

Sonrasinda, sevgi ve kararli eylem, 6zgiir iki bilinci evlilige gotiiriir. Ilkin, 6zgiir bir
biling olan kahraman, heniiz 6zgiir bir biling olamayan magaradaki esir kiz1 kurtarma karar1
alir. Kahraman, eyleminde basarili olur, kizi sembolik manadaki 6limden ya da esaretten
kurtarir ve evlilik gerceklesir.

Masaldaki tiim maceralar, sembolik anlamdaki doniisiimler de dahil, kahramanin birer
0znel deneyimi olup o, giicii temsil eden bilincin (padisahin) yaninda kendini ispatlamis bir
biling olarak yerini alir. Masaldaki tiim tiplerin yiizii gelecege doniiktiir, ama anda (simdide)

yasamaya devam ederler.

347 Jean Paul Sartre, age., s. 467, 470.
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Masal metninin incelenmesi sonrasinda masal tiirii ve Varolusculugun benzesen ya da
birbirlerine uzak kalan yonleri tespit edilmistir. Bu tespitleri ise su sekilde ifade etmek
miimkiindiir:

Masal halk edebiyatina ait anonim bir anlati tiirii iken, Varolusguluk aydin kesim yani
diisiiniirlerce ortaya konulmus bir ekoldiir. Varolusguluk, felsefi bir diisliince akimidir. Masal
ise, icinde Varolusculugun da yer aldig1 gizli bir felsefe barindirir.

Masal, insanlik tarihi kadar eskiyken Varolusculuk 19. ve 20. ylizyila aittir. Ancak her
ikisi de evrensel olup Varolusgulugun temelleri “Kendini tan1” ¢agrisiyla Sokrates’e kadar
gotiirilir.

Diinyada var olma miicadelesindeki insanin giindelik sorunlariyla i¢ ige olan varolusgu
felsefe ve onun kurgulandigi edebi iirlinlerde, masallardaki gibi, didaktik bir yontem yoktur. Bu
diisiince sisteminde, birey sorunlariyla, iyi ve kotii davranislariyla, kisaca her yoniiyle ele
alinmaktadir. Masal ise yasamdan Ornek alinan, ancak ogretici yani agir basan kurgusal
metinlerdir.

Masallar dinden bagimsizdir, Varolusgulukta ise (Hristiyan) teistler mevcuttur ve
diisiincelerine dinsel inang¢larini yansitmiglar yahut onunla temellendirmislerdir. Bunlara karsi
kutupta ise, ateist varoluscular vardir. Bu maddeye ilaveten varolusgu diisiiniir sayisi1 kadar
varoluscu felsefe vardir, denilebilir. Her biri, temel bazi konularda birlesseler de inang meselesi
yliziinden ya da diger konularda, fikir ayriliklarina diismiislerdir, ¢iinkii onlar, birbirinden farkl
kiiltiir ortamlarinda yetismisler, farkli egitim ve terbiye almiglardir, dolayisiyla ele aldiklari
‘insan’a bu nedenle ¢ok yonlii yaklagim ortaya ¢ikmugtir.

Masalda, baslangi¢ durumundan sonu¢ durumuna dogru masal kahramani degisim
gostererek kendini gergeklestirir. Ayni durum varoluscu felsefe goriisiinde de mevcuttur, ancak
masal metni kurgusal oldugu i¢in 6nceden sonucu bellidir. Y6nlendirilmis bir son vardir.

Masal “ge¢misteki” ani anlatir. Gelecegi pek bildirmez. Ancak okuyucu ya da dinleyici
anlat1 kurgusu geregi “mutlu son”u tahmin eder. Masalda, mutlu son’a ragmen (6rnegin evlilik
gibi), kahramanlarin varolus miicadeleleri 6liimlerine kadar devam edecektir. Varolusculukta
son belli degildir, final heniiz gerceklesmemistir. insan yarin ne olacagini bilemez, insan yasami
ancak 6liimle sona erer.

Varolusculukta, varolusun sonlu olusu ve beraberinde kaygl, endise, korku gibi ruh
halleri insanoglunun temel sorunlari gibi yansitilir. Hatta bu ruh halleri, bazen insanin kigi olma
yolunda varolusuna katki saglayan olumlu ruh halleri gibi tasvir edilir (Asma). Insan bu ruh hali
icinde, varolusunun anlamini sorgularken ulasacagi ya da ulasamayacagi durumlara dogru
siirekli bir kesif istegindedir. insan eylemlerinin ardinda ve temelinde kaygi durumu mevcuttur.

(Bu durum bulantiya sebep oldugu gibi, intihara bile yol agabilmektedir.) Sartre, vatanlarindan
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zorla koparilan, yerlerinden, yurtlarindan uzaklastirilan bu manada pek c¢ok insan tarafindan
kolaylikla kabul gorecek bir ‘insan varolusu betimi’ verir. Masalin maceraya hazirlik
boliimlerinde de bazen kahramanin kaygili ve endiseli ruh durumu [iivey anne baskisi,
toplumsal tabularin (namus gibi) c¢ignendigi diisiincesiyle evden hile, iftira vs. ile
uzaklastirilma, 6liim tehdidi, 6ldiirtilme kaygisi gibi olumsuz ruh halleri] onu bir dizi (sonunda
basarili olacagi) seriivene dogru yonlendirir. Dolayisiyla insanin var olabilmesi igin eylem
sarttir.

Varoluscu felsefenin temel dayanaklarindan biri olan ““bireyin i¢sel yagantisi” masalda
net olmayan bir aynadan yansitilmaktadir. Bu i¢sel yasantida elbette, 6liimiin kaginilmaz son
olusu beraberinde, bulanti, sikinti, bunalim gibi olumsuz ruh halleri mevcuttur, ancak masal,
kurgusu geregi bunlar1 yansitmayip okuyucunun engin hayal diinyasina birakir. Masalin
diinyasinda kin ve 6fke gibi olumsuz duygular dogrudan verilmez. Haksizlik, zuliim gibi
olumsuz davranig 6rnekleri sergileniyorsa dinleyici bunlar1 kendince alimlar: zalim babaya 6fke
duyar, kiskang kardesleri kinar. Boylece figiiriin davraniginin ardindaki ‘niyet’ karakterin
ayrintisin1 vermis olur. Masal kahramani i¢inde bulundugu zor anlarin etkisiyle, sikint1 yasar,
bunalir, zaman zaman isyan eder, bazen yalniz bazen de bir yardimci esliginde bu miiskiil
durumlar1 ve olumsuz ruh hallerini asar, 6greti burada da devam etmektedir: ‘Kisi ne olursa
olsun ayakta durmak, yasamini siirdiirmek i¢in ¢6ziim liretmek zorundadir.’

Hem masal anlatisinda hem de varolusgu felsefede Kisi hiirdlr ve bu baglamda 6zgiir
iradeye sahiptir. Hiir iradeyle, bireyi birey yapan iyi ve kotii segimler yapilir. Bu segimler,
kisinin ahlakini ortaya koyar. O, yaptig1 secimlerle “ne ise odur.” Tiim bunlar “var olma”
endisesi ve istegiyle “an”da yapilmaktadir.

Hem Varolusguluk’ta hem de masalda, insan plan — proje yaparak varolusunu
gerceklestirir.

Giindelik yasamda her an karsilasilan “Otekiler, baskalar1” olgusu her iki alanin da
konusunda mevcuttur. Varoluscu felsefeye gore, insanlar arasi yarar — ¢ikar iligkileri, birincil
derecedeki iliskileri olumsuz yonde etkileyerek toplum igindeki yalnizligi daha da arttirir.
Masal anlatisinda da iyi — kotii miicadelesi hep mevcuttur. Ornegin kahraman, kardes
kiskanglig1 sonucu yalnizliga terk edilmektedir ya da ekonomik tip diye adlandirilan, fayday:
ve ¢ikart birinci plana alan masal tipleri, kahramanin macerasi i¢inde aktif rol oynamaktadir.

Insan, diinyaya geldigi andan itibaren kendini gerceklestirmek zorunda oldugu bir
varolus miicadelesi i¢indedir. Bu miicadele sirasinda, ¢esitli varolus asamalarindan, varolus
alanlarindan gegilir. Kierkegaard’in tespit ettigi varolus alanlar1 dort tane olup bunlar, estetik,
etik, dinsel ve sevgi varolus alanlaridir. Etik varolus alanin1 belirleyen temel kavram “zafer”

dir. “Oteki”, etik alanda erdemli davranisin yéneldigi toplumdur. ““Sevgi” ise, biitiinleyici
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varolus alan1 olup, “dostluk, paylasma, dayanigsma, comertlik, gliven duyma, iimit etme” olarak
kendini ortaya koyar.>*® “Dinsel” ve “estetik” alan hari¢ diger varolus alanlarinin, masallarla
uyumu dikkate degerdir.

Masal kahramani, sayet ihtiyac duyarsa macerasina tebdil-i kiyafet’te devam
etmektedir. Benzer durumu Heidegger, “Dasein’in Gizlenmesi” konusunda da vurgular.

Varolusgu felsefede, soyut ya da anlatilmasi gii¢ olan konular bazen bir masal 6rnegiyle
islenebilmektedir. Ornegin Kierkegaard, Grimm masallarinin birinde kaygi’nin ne oldugunu
ogrenmek i¢in maceraya atilan bir delikanlinin dykiisiiniin anlatiligin1 vurgular. Geng, macerasi
sirasinda korkung seylerle karsilasmis olabilir, ancak yine de pes etmeyip yoluna devam
etmistir. Kierkegaard’a gore, “dogru bicimde kaygili olmay1 6grenen kisi, nihai noktay1 da
O0grenmis demektir”*+

Varolusgulara gore ““Higlik™, insan varligina 6zgiidiir, varolusun temel esaslarindandir,
insan varligmin eksikligidir, varlik bilimsel bir kategoridir, higlik kaygiyr doguran
sebeplerdendir, ayrica hiclik tecriibe edilebilendir. Masal cephesinden bakilinca, kisa kurgudan
hiclik yorumu ¢ikarmak oldukga giictiir. Ele alinan masallarin tipleri insan olduguna gore, higlik
de bu anlamda insana 6zgii olarak kavranabilir.
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ALI CENGIZ OYUNU ADLI MASALIN PSIKOSOSYAL GELIiSIM KURAMI
BAGLAMINDA iNCELENMESI

Aysun DURSUN3

I. Giris

Bir toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisinin aynas1 konumundaki masallarin ortaya ¢ikis,
genel olarak insanlik tarihiyle yasit kabul edilmektedir. Masallar giindelik yasamin engellerini
cogu kez olagantstiiliiklerle agsmaya olanak tanir. Birbirine biiyiikk ¢ogunlukta benzeyen
bireylerin, tip 6zellikleri gostererek masallarin iginde yer aldigi bilinmektedir. Keloglan, mit
doneminden aldig1 kuvvetli mirasla masal tipleri arasinda 6nemli bir temsil giicline sahiptir.
Dogalligy, ictenligi, kurnazligi, saskinligi, safligi ile yasam dongiisii i¢inde toplumun herhangi
bir ferdini yansitir.

Yasam dongiisii diisiincesi, yasam akis1 diislincesinin 6tesine gider. “Ddngii” imgesi
insanin yasam akisinda gizliden gizliye bir diizenin var oldugunu telkin eder. Her bireysel
yasam biricik olmakla birlikte, herkes i¢in ayn1 temel sirayla yasanir. Yasam basit, siirekli bir
akis gostermez, niteliksel agidan farkli evreleri veya mevsimleri vardir.’s' Yasamdaki macerasi
pek cogumuzun hikayesiyle benzerlik gosterirken, bu benzerlige karsin Keloglan, kimseye
benzemeyen kararlar alma cesaretiyle basarmanin verdigi mutlulugu
anlaticilarina/dinleyicilerine/okuyucularina yasatarak “Keloglan tipi”yle 6zdeslik kurmalarini
saglar.

Insanlik tarihinde bireyin topluma katilma ve kendini kabul ettirme ritlerinden toplumun
bir iiyesi olarak yagamini tamamlamasina kadar giinliik yasamin pek ¢ok agamasinda gelenegi

temsil eden bir oyunun varligindan soéz edilebilir. Ayrica anlatima dayali halk edebiyati

tirtinlerinde anlatinin i¢inde yer alan s6z ve yetenek oyunlari ile yarigmalar vardir.>>

Ali Cengiz Oyunu adli masalda Keloglan, topluma katilan her birey gibi gecis
stireclerini yasar. Ancak evlilik asamasinda bir coban olmasina ragmen padisahin kizina talip
olarak temsil ettigi masal tipiyle alisilmisin disina ¢ikar. Padisahin kizina talip olmanin kolay

olmadigini, evlenebilmeleri i¢in padisah tarafindan kendisine sunulan sart araciligiyla ¢ok

3% Dog¢. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
adursun@mu.edu.tr

351 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi-Yetiskinlik-Yaslilik-Olim-, imge Kitabevi, Ankara, 2014, s. 73.

352 Aysun Dursun, Oyun Kiiltiir Benlik Tirk Halk Kiltiriinde Gelenegin "Temsil"leri, Kesit Yaymlari, Istanbul,
2021, s.9.
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gegmeden anlar. Keloglan bir hiiner gostermek, Ali Cengiz oyununu Ogrenip padigahin
huzurunda sergilemek zorundadir.

Tarihi ve kiiltiirel agidan bakildiginda pek ¢ok sembolik anlam1 barindiran bu oyunun,
psikolojik agidan degerlendirildiginde bir bireyin diinyay1 anlama ve agiklama ¢abasini, bunun
icin toplumda verdigi miicadeleyi ortaya koydugu sdylenebilir. Bir yoniiyle 6nce kendine, sonra
annesine ve topluma kendini ispat etme gayretinde olan Keloglan, varligin1 gergeklestirecek
asamalardan birini zorlu miicadelelerden sonra elde eder.

Cesitli degisimler ve doniisiimler etrafinda ilerleyen masal, uzak ge¢misten yakin
gecmise taginan Keloglan tipinin halk nezdinde kabuliine kapi acar. Giiniimiizde anlatilan
Keloglan masallari, aslinda eski Tiirk destanlarinda goriilen kutlu hanlarin, kétiilerle miicadele
ettikleri boliimiin tipteki degisimlerle ¢cagimiza ulasan ardillaridir. Kellik de koseligin zitt1 ve
kut semboliidiir.>** Altay destan kahramani1 Tastarakay’la masal tipi Keloglan pek cok agidan
benzerlik gosterir. Her ikisi de giigsiiz gorlinmelerine ragmen en zor engelleri agarlar. Keloglan
ile Tastarakay, kutlu yaradilishidir. Akilli, zeki, sevimli, muktedir, diiriist, kdotiilere karsi
acimasizdirlar. Kose, dev, kotii yaradilish hakan, Erlik gibi kotii tiplerle miicadele ederler,
kuyudan, aga¢ kokiinden, denizden, yol ayrimindan inilen ¢ikilan yer alti ve yer iistii
alemlerinde seyahat ederler. Kutlu yaradiligh olduklar1 ancak iyi yaradilisli insanlar tarafindan
anlasilabilir.>** Ali Cengiz Oyunu adli masalda Keloglan, ¢esitli es-metinlerde Kose oldugu
anlagilan Of** ile bir aga¢ kovugunda karsilasir. Kése’yle bir alemden bagka bir aleme gegen
Keloglan bilinmez diyarlarda zor bir goreve talip olur. Bu siiregte Keloglan’in annesi agag
kovugunun disinda birakilir. Kose’ye ragmen Keloglan’a yardim ettigi i¢in iyi yaradiligh
oldugu diistintilen Kose’ nin kizi, Kose tarafindan 6ldiiriilmemesi i¢in ne yapmasi gerektigini
Keloglan’a anlatir.

Yasam yapist kavrami, bir yetiskinin bagkalariyla anlamli iligkilerinin dogasini ve
orlintlilesmesini ve bu iligkilerin yillarca gosterdigi gelisimi incelemeyi gerektirir. Bir yasam
yapis1 herhangi bir zamanda birgok ve ¢esitli 6geler igerebilir. Ancak genellikle evlilik-aile-
meslek bir kisinin yagsaminin merkezi 6gelerini olusturur. Merkezi 6geler, benlik i¢in en anlamli
ve yasam akigini gelistiren unsurlardir. Bireyin zamanini ve enerjisini en ¢ok bunlar alir, diger

Ogelerin niteligini gii¢lii bir bicimde etkiler.>*

353 Pervin Ergun, “Altay Destanlarinda ve Anadolu Tiirk Masallarinda Tastarakay-Keloglan”, Milli Folklor, 2005,
s. 84.
354 Pervin Ergun, agm., 2005, s. 80.
35 Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, Mugla, 2008b, s. 58.
356 Bekir Onur, age., s. 79.
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Yagam dongiisii icinde pek ¢ok toplumda kendine ait bir konum kazanmak isteyen ve
mevcudiyetini bir aidiyete doniistiirme ¢abasinda olan bireyin yolu, iyi bir evlilik yapmak ve
isinde basar1 sahibi olmaktan geger. Ancak bu siire¢ bireyi kimi zaman zorluklarla miicadele
etmenin kimi zaman da siireci yonetmenin zorluguyla kars1 karsiya getirir.

Bu ¢alismada Ali Cengiz Oyunu adli masal, sosyal ¢evrenin gelisim lizerine etkilerini
aragtiran Erik H. Erikson’un psikososyal gelisim kurami ile incelenecektir.

1.Masalin Ozeti*>’

Ali Cengiz Oyunu adli masalin baslangi¢ durumunda kéyde ¢obanlik yapan bir Keloglan
ve annesi vardir. Keloglan’in evlenmek istemesi ve evlenmek istedigi kisinin padisahin
kizi olmas1 Keloglan’1 harekete gegiren olaydir. Keloglan, annesine padisahin kiziyla
evlenmek istedigini sOyler, annesi padisahin kizini ister. Padisah, Keloglan’in bir sanat
Ogrenmesi veya hiiner gdstermesi halinde kizini1 verecegini sdyler. Bu hiiner, Ali Cengiz
Oyunu’dur. Keloglan’la annesinin karsisina Ali Cengiz Oyunu’nu &gretecek bir Kdse
cikar. Keloglan adama dertlerini anlatir, adamdan oyunu grenir. Iceride ii¢ kiz vardir,
bunlardan en kii¢ligli, Keloglan’1 6grendiklerini adama gostermemesi konusunda uyarir.
Ko6se’nin verdigi zaman dolmak tizere iken Keloglan higbir oyunu yapamaz gibi goriiniir,
aslinda Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmistir. Keloglan ile annesi yolda giderken bir alay ath
ile karsilasirlar. Atlilar, kendi tazilarini tavsanin pesinden gonderirler. Tazi kiligindaki
Keloglan, tavsani kapar. Atlilar, Keloglan’in annesine bin altin verip taziy1 alir. Kadin,
Keloglan’in tembihi ilizerine tazinin boyun bagini vermez. Keloglan aksam olunca
annesinin yanina doner. Yolda bir kez daha atlilara rastlarlar. Keloglan, bu defa bir kog
kiligia girer. Atlilar, elli altin verip kogu satin alir. Keloglan aksam yine annesinin
yanina doner. Keloglan bu sefer de ¢ok giizel bir at kiligina girer. Kdse, at1 ve atin
dizginlerini bin altina satin alir. Kdse, tam ata binecekken, at bir anda ak bir giivercin
olup ucar. Keloglan ve Kose, Ali Cengiz Oyunu’nda kars1 karsiya gelirler. Keloglan,
Kose’yi alt eder. Kdse de atmaca kiligina girer ve ak giivercini takip eder. Atmaca, tam
giivercini kapacakken, giivercin pembe bir giil olup padisahin kizinin ayag: dibine diiger.
Padisahin kiz1 giilii alir, yakasina takar, bu sirada atmaca da Kose’ye doniigiir. Kdse,
padisahin kizindan giiliinii geri ister. Kiz, giili vermek istemeyince olay padisahin
huzuruna tasiir. Padisahin kiz1 giilii, Kose’ye verecekken giil, bir avug dar1 olup yere
sacilir. Kose de bir tavuk ve birkag civciv olup darilar1 yemeye baslar. Kose, padisahin
ayaginin altindaki hari¢ biitiin darilar1 yer. Kose tam o dariy1 da yiyecekken, dar bir tilki
olup tavugu ve civcivleri yer. Tilki silkinip Keloglan’a doniisiir. Keloglan, padisaha,
annesine verdigi sozli animsatarak bu seyrettiklerinin “Ali Cengiz Oyunu” oldugunu
sOyler. Masalin sonu¢ durumunda Padisah, Keloglan’a kizin1 verir, kirk giin kirk gece
diigiin yaparlar. Keloglan’la karisinin ¢ocuklari olur, annesiyle beraber mutluluk i¢inde
yasarlar.>*®

I1. Masalda Benlik, Toplumsal Bellek, Ortak Benlik, Tip Temsilleri

Benlik, bir kimsenin 6z varhigi, kisiligi, onu kendisi yapan sey, kendilik, sahsiyet olarak
tanimlanir.’* E. Erikson’a gore kisi, yasami boyunca ¢evreyle etkilesim halindedir. Benlik,
giiclinli bu siire¢ boyunca kazanir. E. Erikson insanin gelisiminin sekiz evrede ele alinmasi
gerektigini diisiiniir. S6z konusu evrelerin her birinin kendine ait gereksinimleri, yerine

getirilecek gorevleri, ¢oziilecek sorunlari, duyarli yonleri ve doniim noktalar1 vardir. Normal

37 Masalin 6zeti, Hasan Latif Sariyiice, Anadolu Masallari, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, C.1, Ankara,
1993, s. 67-78’de yer alan “Alicengiz Oyunu” masali dikkate alinarak hazirlanmigtir.
358 Aysun Dursun, age., 2008b, s. 56-57.
359 Tlirkce SozIlik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 243.
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gelisim bu siireglerin saglikli atlatilmasiyla gergeklesir. Agamali-tiireyim ilkesi geregince her
cag, o doneme ait temel bir ¢ekirdek ¢atismanin ¢oziimiinii igerir. Bu ¢ekirdek ¢atisma, benligin
ruhsal-toplumsal gelisme siireci iginde agmasi gereken bir doniim noktasi/bunalim olarak yer
alir. Her ¢atismanin biri olumlu, digeri olumsuz karsit iki ucu vardir, bu ¢atigma hicbir zaman
biitiiniiyle bir ¢dziime kavusmaz. Onemli olan olumlu niteligin olumsuza gére iistiinliiklii
oranidir, karsit olumsuz 6ge ¢ekirdek olarak olumlu 6genin i¢inde bulunur.3®

Keloglan tiplemesinde biitiin zitliklardan hareketle birlikteligin ve bu birlikteligin
altinda da insanin “ben” duygusunun oldugu goriilebilir. Insan, iyisiyle kétiisiiyle, giizeliyle
cirkiniyle, egrisiyle dogrusuyla kendini arar ve kendinden hareketle kainatin yapisini
coziimlemeye/tanimaya g¢aligir.’®' Bireyin benlik ve kimlik kazanma siirecleri tipki Keloglan
tipinde oldugu gibi sozii edilen ¢ergevede ilerler.

Kimlik, toplumsal bir varlik olarak insana 6zgii olan belirti, nitelik ve 6zelliklerle,
birinin belirli bir kimse olmasin1 saglayan sartlarin, herhangi bir nesneyi belirlemeye yarayan
ozelliklerin biitiinii, kisinin kim oldugunu tanitan belge, hiiviyet*®? olarak agiklanir. Masalda
Keloglan, padisahin kizina talip olma cesaretini gosterir. Bu istegi padisah tarafindan dogrudan
reddedilmez ancak bir sart1 yerine getirmesi istenir. Istenilen sartin saglanmasi Keloglan icin
toplumda bir hiiviyet kazanmas1 anlamina gelir. Basardig1 isin zorluk derecesi yasam akist
icinde Keloglan’t tanimlayan &zelliklere dontslir. Ali Cengiz oyununu o6grenmek,
karsisindakini bu oyun aracilifiyla ustalikla alt etmek padisahin géziinde ¢oban olan Keloglan’1
yeniden konumlandirir.

Keloglan’in padisahin kiziyla evlenme istegini dile getirerek kendini ifade edebilmesi,
padisahin karsisinda Ali Cengiz oyununu sergileyebilmesi gibi nedenlerle 6zgiiven sahibi bir
kimlik kazandig1 sdylenebilir. Masalin sonunda Keloglan’in masalin basinda goriilen
eksikliklerini tamamlamis oldugu goriiliir.>®3

Kiiltiir, kisilige benzer. Bu benzerlik, bir kiiltiirdeki inanislarin ve uygulamalarin
alisilmig etnografik betimlemesi ile agiga ¢ikarilamaz. Resmi kiiltiir Oriintiilerinin Gtesi
kesfedilerek bu baglantilar bulunabilir.’* Toplumdan bireye, bireyden topluma kiiltiirel

anlamda karsilikli bir aligveris baglaminda agiklanabilir.

360 Erik H. Erikson, /nsanin Sekiz Cagi (gev. T. Bedirhan Ustiin-Vedat Sar), Birey ve Toplum Yayincilik, Ankara
1984, 5. 59-60.
361 Esma Simsek, “Tiirk Masallarinin Milli Tipi: Keloglan”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 2017, s. 55.
362 T{irkge Sozlik, age., s. 1182.
383 Aysun Dursun, “Ug Keloglan Masalinin Psikolojik Agidan incelenmesi”, 38. ICANAS Edebiyat Bilimi
Sorunlar1 ve Coziimleri Uluslararast Sempozyumu (10-15 Eyliil 2007, Ankara) Bildiriler, Atattirk Kiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari, II. Cilt, Ankara, 2008a, s. 613-614.
364 Philip K. Bock, /nsan Davranisinin Kiiltiirel Temelleri (¢ev. Serpil Altuntek), imge Kitabevi, Ankara, 2001, s.
91.
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Bireyin davraniginin bireye bir toplum iginde anlam veren, deger kazandiran ve onu
toplumdaki diger bireylerden farklilastiran yonleri, bir kisinin temel ve genel davranig tarzi
kisiligi olusturur. Kisilik, insan davranislarini agiklamak i¢in gelistirilmis teorik bir yapidir.3%
Teorik yapiy1 olusturan Oriintii, her bir bireyin farkli yasam deneyimlerini tutarli bir kisilikte
biitiinlestirmesinde oldugu gibi, tarih yoluyla hazirlanan farkli unsurlarin her birine yeni bir
anlam vererek, onlar1 biitiinlestirir.**® Ali Cengiz Oyunu adli masalda Keloglan, topluma ait
kiiltiirel kodlarin, anlagilmaz gibi goriinen doniistimlerin macerasini ortaya koyar. Benzerlerinin
ana Ozelliklerini kendinde topladigi i¢in 6rnek olarak ele alinan bireyin®*” masaldaki temsilcisi
olarak Keloglan, benlikten kisilige, kisilikten davraniglariyla anlagilan ve her seferinde ayni
yolda hareket eden tiplesmeye dogru yol alir.

Masallar, belirgin bi¢imsel ifadelerinin yani1 sira sembolik anlamlariyla da halk
edebiyati tiirleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yasam dongiisiinde bireyin yasamak zorunda
olduklariyla, yasamak istediklerinin sistemli bir sekilde anlatildigi masallarda, arzu edilen
diinya, bastirilan duygular ve agiklanmaya korkulan diisiinceler sembolik bir dil ile ifadesini
bulmustur.3%

Toplumdaki pek cok bireyi temsilen Keloglan, bireylerin duygu ve diislince diinyasinin
sekillenmesi, bireyler arasi bag kurma, sevme, sevilme, 6grenme, basar1 gosterme vb. gibi
bireyin  erginlenmesinde O0nemi olan asamalarin masal estetii  ¢ercevesinde
anlatictya/dinleyiciye/okuyucuya cesitli sembollerle aktarilmasina yardimei olur.

Sembol genellikle bagka bir seyin yerinde duran, onun yerini alan, onu temsil eden sey
olarak tanimlanir. Sembol dili kullanilarak pek ¢cok duygu ve diisiince somutlanabilir. Sembol
ile sembolize ettigi sey arasinda bir bag olmasi beklenir. Geleneksel, rastlantisal ve evrensel
basliklar1 altinda tasnif edilen semboller, toplumlarin diinyay1 algilayis bi¢imlerini anlatir.>®
Sembol dili, insanligin ortak alfabesi gibi kabul edilebilir. Masallarda bazi hayvanlar akli ve
kurnazlig1, bazilari ise saflig1 ve aptalligi temsil eder. Gergek hayatta da goriilebilecek bu tiplere
hayvanlar iizerinden sembolik bir anlam yiiklenir. Simgeci bir anlatim yoluyla masallar,
olaganiistiiliiklerle ¢ok katmanli bir yapiy1 aktarir.37

Her bi¢im giiciin dayanagidir. Bi¢ime giigten dolay1 6nem verilir. Her varlik siirekli

doniisiim icindedir. Tiirlerin benzer yapisi, yakinliklari, tiirler arasinda sayisiz doniigiimiin

365 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zIUgi, Paradigma Yayimnlari, Istanbul, 2002, s. 614.
366 Philip K. Bock, age., s. 97.
367 Tlirkge Sozlik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 1983.
368 Esma Simsek, age., s. 42.
389 Eric Fromm, Riyalar Masallar Mitoslar, (cev. Aydin Aritan ve Kaan Okten), Aritan Yayinevi, Istanbul, 2003,
s. 26.
370 Mehmet Naci Onal, “Masallarin Sembolik Dili”, Tiirk Halk Edebiyati Incelemeleri-Saim Sakaoglu Armagani-
(ed. Prof. Dr. Metin Ergun), Ankara, 2013, s. 308.
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gerceklesmesini saglar. Eski diinya diizeninde hayvan-bitki ve maden diinyalar1 arasindaki
siirlarin belirsizligini, yalnizca farkli goriiniislere sahip olundugunu kabul eden toplumlar
vardir. Boylece kimi zaman insan, kimi zaman hayvan, kimi zaman da bitki veya nesne
goriinilistine biirliniilebildigi diisiiniilir. Bu durum, doniisiim deneyimini yasayanlar ve tanik
olanlar i¢in acik degildir. Av sirasinda avci, ait oldugu insan toplulugunun bir {iyesi olmay1
stirdiirmesine karsin, hayvan topluluguyla 6zdeslesir. Geyigin sesini taklit ederek veya postunu
giyerek geyik olur, kurt gibi uluyarak da kurdun 6zelliklerini alir, kurt olur. Hayvanla bir bag
kurar. O anda avinin veya hayvanin yasamini paylasir ama kendi davranisinin kurbani olmamak
icin kisiligini korur. Bu o6rnekte, insanin gegici olarak hayvan veya bitkiye doniismesini ve
goniillii 6zdeslesmesini agiga ¢ikaran bir sema vardir.>”!

Tirklerin eski inang sistemlerinden biri olan Samanizmde O6nemli bir gilice sahip
olmanm isareti olan hayvan sembolizmi, Islamiyet’e ge¢is déneminde tasavvuf edebiyati
cercevesinde anlatilan menkibelerde don degistirme yanisiyla/motifiyle toplumsal bellekte
kendine bir yer bulurken, giinlimiize ulasan masallarda goriilen insan-nesne-hayvan gibi
dontistimlerle varlik géstermeye devam eder.

Ali Cengiz Oyunu masalinda atmaca, at, tavuk, tavsan, kog, tilki etrafinda yasanan
doniistimler, eski diinya diizeninin izlerini tagirken bir anlamda kisinin birey olma yolundaki
miicadelesinin yansimasi olarak goriilebilecegi gibi, her toplumda var olan giiglii-gli¢siiz,
kurnaz-saf, ugurlu-ugursuz oldugu kabul edilen tiplerin alegorik ifadesi olarak da
degerlendirilebilir. Hayvanlara kutsallik atfedilmesi ve 6zellikle her bir hayvandan duyulan
korku, onlardan korunmak veya diigmanlarina karsi basarili olmak i¢in, insanda hayvan gibi
kuvvetli olabilme istegini dogurmustur. Nitekim Oguz Kagan, destanda “ayaklar1 6kiiz ayag:
gibi, beli kurt beli gibi, omuzlar1 samur omuzlar1 gibi, gogsii ay1 gégsii gibi idi. Viiclidu bastan
asag1 tlyli idi” seklinde tasvir edilmistir.’”> Kisinin, hayvan bi¢imine girebilecegine veya
hayvanlarin hususi 6zelliklerini insanlara gecirmeye muktedir olduguna inanilmistir.’”

Masalda yer alan ve tiplerin biirlindiigli hayvanlar veya doniistiigii bitkiler kendi
tipleriyle 6zdes kabul edilebilecek ozelliklere sahiptir. Attan giivercine, giivecinden giile,
giilden dariya doniisen Keloglan tipinde degisme ve doniisiimlerin sembolik anlamda yiiceligi

ve giicii temsil ettigini sdylemek miimkiindiir. Tiirklerin eski yasam diizeninde atin®’* ve

371 Jean Paul Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar (¢ev. Aykut Kazancigil ve Lale Arslan), Kabalci
Yaynlari, istanbul, 2005, s. 230-231.
372 Muharrem Ergin, Oguz Kagan Destani (Terclime Metin Sozl(ik), Hiilbe Basin Yayin, Ankara, 1988, s. 13-14.
373 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 190.
374 Tlhami Durmus, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde At”, Asya Arastirmalar1 Uluslararas1 Sosyal Bilimler Dergisi. S. 5
(1), 2021, s. 1-12.
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geemisten glinlimiize inang baglaminda giivercin 6zelinde kusun®”* 6nemi dikkate alindiginda
Keloglan tipine baglanan basarinin sirr1 daha iyi anlasilabilir. Benzer sekilde giil, sevgi,
giizellik, yticelik ve giigle ilgili sembolik bir deger tasir. 3’ Dari ile ilgili doniisiim, masalin ad1
ile Carpini ve Rubruk gibi {inlii seyyahlarin seyahatnamelerinde yer alan bilgiler
degerlendirildiginde imkanlarin kisitli oldugu savas donemleri ve konargdger yasamda Cengiz
Han’in sofrasinda yer almasiyla beraber’”” darinin simgesel anlamda hiikiimdarlikla iligkisini
gosterir. Daritya doniisen Keloglan, oyun sona erdiginde hiikiimdarin kiziyla evlenecektir.
Darilar1 yemege kalkisan tavuk ve civcivlerin karsisinda kendisinin Kdse’den daha kurnaz
oldugunu tilki olarak gosteren Keloglan yer alir. Bu silire¢ masaldaki miicadelenin galibinin
semboller yoluyla ifadesidir.

I11. Masalin Erik Erikson’un Psikososyal Gelisim Kuramiyla incelenmesi

Gelisim psikolojisi, insan hayatini bireyin dogumundan 6liimiine kadar her donemi
kendi i¢inde ve diger donemlerle olan baglantilarin1 dikkate alarak c¢esitli gelisim alanlarinda
inceleyen bir bilim dalidir. 20. yiizyilin 6nemli psikologlarindan biri olarak goriilen Erik H.
Erikson (1902-1994), bireyin gelisimini sosyal gelisimi temel alarak agiklar. E. Erikson, gelisim
siirecinin ve bu siirecin bir pargasi olarak bireyin bagimsizlik egilimi ile toplumun bireyi
denetim altina alma ¢abasinin omiir boyu siirdiigiinii kabul eder. Kisilik olusumunda genetik
sebeplerin yaninda, ¢evresel etkenleri, toplumsal ¢evreyi de dnemser. Ona gore kisiligin ve
bireyin gelisimi yasam boyu siirer ve bu asamada atlatilmasi gerekli olan birtakim catigmalar
bulunur. Kisinin davranislarinin en énemli sebebi biling dis1 olmasidir ve 6nemli olan da bu
biling dis1 durumlarin ortaya ¢ikarilmasidir.’”

E. Erikson, yasam ic¢inde her bireyin savunmasizligmin arttifi ve potansiyelinin
yiikseldigi bir dizi kriz ve doniim noktasiyla karsilastigini ifade eder. Ona gore bu krizler, uygun
bir sekilde c¢oziildiiglinde kisilik gelisimine ve psikososyal olgunluga katkida bulunurlar. Her
kriz veya asama, bireyin gelisimini bi¢imlendiren ve kisiligini degistiren daha 6nceki kriz veya
asamalarin iizerine kurulur. E. Erikson’a gore, bireylerin psikososyal gelisimi sekiz donem
icinde tamamlanir. Bu gelisim donemlerinin 6zelligi her donemde biri olumlu digeri ise
olumsuz olan iki Ozellikten hangisinin birey tarafindan kazanilip kazanilmadigidir. Bu

donemler, ilk donemden baslayarak birbirlerinin iizerine kurulmakta ve yasam boyunca bireyin

375 Mustafa Sever, “Tiirk Mitolojisinde Kuslar”, Milli Folklor, S. 42, 1999, s. 83-88.
376 Giilda Cetindag Siime, “Tiirk Kiiltiiriinde Degerler Simgesi Giil”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, C. 5,
S. 13,2017, s.105-123.
377 Bahaeddin Ogel, Turk Kiltur Tarihine Girig, C. 11, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2000, s. 179-181.
378 Serap Sen, “Erik Erikson’un Birey ve Din Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Psikolojisi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2015, s. 3.
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sahip olacagi 6zelliklere etki etmektedir.’” Her birey olgun bir yetiskin olmak i¢in anilan biitiin
benlik niteliklerini yeterli olglide gelistirebilmelidir. Cocukluk g¢atigmalart ancak kiiltiirel
kurumlarin ve bu kiiltiirii aktaranlarin deste8iyle yaratici olabilirler. Bu nedenle birey,
biitiinliigline erismek i¢in siyaset, ekonomi, teknoloji, sanat, bilim vb. izleyicisi, takipgisi
olmalidir. Benlik biitiinliigii, izleyicilik yoluyla katilimin yani sira dnderlik sorumlulugunun
benimsenmesine de izin veren duygusal bir biitlinliigii gerektirir.>*

A. Erik Erikson’un Psikososyal Gelisim Evreleri

E. Erikson, psikososyal gelisim donemlerini 1.Temel Glivensizlige Kars1 Temel Giiven,
2. Utang ve Kuskuya Kars1 Ozerklik, 3. Sucluluk Duygusuna Kars1 Girisim, 4. Asagilik
Duygusuna Karsi Bagari, 5. Rol Karmagasina Kars1 Kimlik Kazanma, 6. Yalniz Kalmaya Kars1
Yakinlik Kurma, 7. Verimsizlige/Duraklamaya Kars1 Uretkenlik, 8. Umutsuzluga Kars: Benlik
Biitiinliigii olarak inceler.**!

Temel giivenin temel giivensizlige karsi listiinliiklii orani, ruhsal toplumsal uyumda ilk
adimdir, 6zerkligin utang ve kuskuya oranla tistlinliigii de ikinci adim olarak kabul edildiginde
buna denk diisen énerme hem bu iki basamak arasinda var olan iliskileri hem de birine temel
olan olgular1 belirlemektedir. Her basamak kendi yiikselisini yasar, doniim noktasi bunalimiyla
karsilagir ve belirtilen evre siiresi i¢inde kalic1 ¢oziimii bulur. Ancak bunlarin tiimiiniin daha
bastan beri herhangi bir bi¢imde var olmas1 gerekir. Her edim tiim evrelerin biitiinlesmesini
gerektirir.’®? Her evre i¢in E. Erikson tarafindan donemsel olarak betimlenen sey, birey ile
cevresinin bu ¢arpismasi sonucunda ortaya c¢ikan déniim noktasiy/bunalimdir.3® Onemli olan
biitiin siire¢lerden sonra yasanan ikilemler sonucu ortaya ¢ikan bunalimlarin atlatilmasi, birey

olarak saglikli bir ruh haliyle yoluna devam edebilmesidir.

1.Temel Giivensizlige Kars1 Temel Giiven

Bu donemde bebegin ilk toplumsal basarisi annesini asir1 bir kaygi veya 6fkeye yer
vermeksizin goziinliin Onlinden ayirabilmesidir. Ciinkii anne giivengle beklenen dis
goriintlislinlin olmasinin yani sira artik bebegin icinde bir kesinlik durumunu da almigtir.3%

Varolusa iligkin temel giiven-giivensizlik konulu g¢ekirdek g¢atismanin ¢oziimii i¢in kalict

379 Emel Arslan ve Ramazan Ari, “Erikson’un Psikososyal Gelisim Dénemleri Olgeginin Tiirkge’ye Uyarlama,
Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 19, 2008, s. 53.
380 Erik H. Erikson, age., s. 40-41.
381 Erik H. Erikson, age.
382 Erik H. Erikson, age., s. 44.
383 Erik H. Erikson, age., s. 45.
384 Erik H. Erikson, age., s. 2.
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orlintiilerin sikica yerlestirilmesi, benligin ilk gdrevidir. Cok erken bebeklik deneyimlerinden
olusan giivenin toplami, verilen yiyeceklerin veya sevgi gosterilerinin niceligine degil, daha
cok anne ile kurulan bagin niteligine iliskindir. Bir yandan bebegin ihtiyaglarinin duyarl bir
bakimla karsilanmasi, bir yandan da kiiltiiriiniin yagam bi¢iminin giivenilen ¢atis1 i¢inde giivene
dair gii¢lii bir duygunun verilmesi, bu ikisini birlestiren nitelikte bir uygulama yoluyla anneler,
cocuklarinda bir giiven duygusu yaratirlar.’®** Bu dénemde yoksun kalmislik, boliinmiigliik terk
edilmislik duygularinin birlesimi olan temel giivensizlige karsi temel gliven bireyin yasami
boyunca kendini gdstermelidir.3$¢

2. Utang ve Kuskuya Kars1 Ozerklik

Bu evrede sevgi ile nefret, is birligi ile inatcilik, kendini ortaya koyma ozgiirliigii ile
bunun ihmal edilmesi arasindaki orant1 i¢in belirleyici duruma gelir. Benlik saygisinin yitimine
yol agmayan bir 6zdenetim duygusundan kalici bir iyi niyet ve gurur duygusu, 6z denetimin
yitimi ve yabancilar tarafindan asir1 denetlenme duygusundan ise kugku ve utanca yonelik kalic
bir egilim dogar.*” Cevresindeki yetiskinlerde yasaya saygili bir bagimlilik ve haksever bir onur
duygusu, iyi niyetli ¢ocuga, cocukluk doneminde beslenen 6zerklik tiiriinlin sonraki yasamda
yersiz kusku veya utanca yol agmayacagi giivencli beklentisini verir. Boylece ¢ocukta beslenen
ve yasam ilerledik¢e degisime ugrayan 6zerklik duygusu, ekonomik ve siyasal yasamda adalet
duygusunun siirdiiriilebilirligini destekler.>

3. Sugluluk Duygusuna Kars1 Girigim

Her cocukta biitiin asamalarda canli bir gelisim evresi yer alir. Bu da herkes i¢in yeni
bir umut ve sorumluluk olusturur. Girisim duygusu ve bu girisimin her yana yayilan niteligi de
boyledir. Cocuk birden kendi bedeni ve kisiligine kaynagmis goriiniir, girisim bireye, 6zerklige,
etkin olma ve bir seyler ugruna bir géreve girisme, onu tasarimla ve tistlenme niteliklerini
katar.’®

Bu donemin tehlikesi, uzun uzadiya tasarlanan amaglardan, yeni zihinsel ve devinimsel
giiciin coskunluguyla girisilen edimlerden dolay: sucluluk duygusuna kapilmaktir. Ozerklik
olasi rakipleri dista tutma konusunda yogunlasir, bu yiizden de daha ¢ok kiiclik kardeslerin
satagsmalarina yoneltilen kiskang 6fkenin bir disavurumudur. Sorgulanmayan bir ayricalik

diinyas1 yaratmanin temelde bos ve tatsizlasmis cabalar1 olarak ¢ocukluktaki kiskanglik ve

385 Erik H. Erikson, age., s. 6.
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yarisma annenin gozdesi olma savasinda doruga ulasir. Kaginilmaz olan yenilgi vazgegmeye,
sucluluk duygusuna ve bunaltiya yol agar.’*

4. Asagilik Duygusuna Kars1 Basari

Bu evrede ¢ocuk yasam katilmaya hazir goriiniir. Yagamin oncelikle okul yagami olmast
kosuluyla, okul ister tarla ister orman, isterse dershane olabilir. Ruhsal olarak bir nevi anne
baba roliine biirlinen ¢ocugun biyolojik bir anne baba olmasindan once bir is¢i ve olasi bir
saglayici roliine girmesi gerekir. Cocuk bu duyguyu yiiceltir, bir seyler yaparak kabul gérmeyi
Ogrenir, belirli beceri ve gorevleri almaya hazir hale gelir. Biitiin kiiltiirlerde bu evrede ¢ocuklar,
bir tlir dizgesel 6gretim goriirler. Beceri ve yatkinliklartyla toplumda bir 6gretmen vazifesi
yapan kisilerden yasama dair bilgiler edinilir. Toplumsal gerceklik karmagsiklastikca anne ve
babanin rolii de ¢cocuk i¢in karmasiklasir. Cocuk i¢in bu donemdeki zorluk bir hayal kirikligs,
yetersizlik veya asagilik duygusuna kapilmasiyla iligkilidir. Eger becerilerinden veya
arkadaglar1 arasindaki konumundan umudu keserse kendi diinyasinda bir 6zdesleyim
kurmaktan ka¢inip umudunu yitirebilir. Bu agamada toplum devreye girer. Kendi teknolojisi ve
ekonomisi i¢indeki anlamli rollerin ¢ocuk tarafindan anlagilmasini saglama yollariyla 6nem
kazanir.>!

5. Rol Karmasasina Kars1 Kimlik Kazanma

Cocuklugun sona erdigi gengligin basladigi zaman dilimi bu déonemdir. Biiyliyen ve
gelisen geng, kendini ne olarak hissettiginin yaninda baskalariin onlar1 nasil gérdiigliniin ve
onceden edindigi bilgilerin bir meslek sahibi olup olamayacagina katkisinin muhasebesini
yapar. Delikanlilar yeni bir siireklilik ve aynilik duygusu arayisi icinde dnceki yillarda verdigi
miicadelenin pek c¢ogunu yinelemek durumundadir. Benlik kimligi, bireyin toplumla
biitlinlesme deneyimlerinin toplamidir. Bu dénemin zorlugu bir rol karmasas1 yasanmasidir.
Gengler toplumun kahramanlariyla 6zdesleyim kurar, asik olur. Asik oldugu kisiye karismis
benlik imgelerini yansitir. Baskasinda aydinliga kavusan bu imgeler, gencin kendi benlik
kimliginin bir tanimina varma ¢abasidir. Ayrica bu donemde geng, akranlari tarafindan
dogrulanmaya ve ayni grubun i¢inde onaylanmaya ihtiya¢ ve bu durumdan memnuniyet duyar.
Kimligi yonlendiren toplumsal degerler 6nem kazanir. Gengler, sinirlar1 ¢izilmis bir diinya

goriintiisii ve dnceden belirlenmis bir tarihsel gidis i¢inde en iyi insanlarin yonetime gelecegi
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ve yonetimin insanlarda en iyiyi gelistirdigini diistindiiklerinden yetiskinlerin diinyasinda basar1
kazanabilmek i¢in en iyi olma zorunlulugunu istlenirler.*?

6. Yalniz Kalmaya Kars1 Yakinlik Kurma

Herhangi bir evrede edinilen gii¢, bireyin bir dnceki donemde zorlukla elde ettigini riske
atmasiyla onu asma gerekliligince simanir. Kimlik arayisindan ¢ikan geng yetiskin de kendi
kimligini baskalarininkiyle kaynastirmaya istekli ve goniilliidiir. Yakinlik kurmaya hazirdir.
Kendini ve yakin ¢evresini kesfeden, baglar kuran insan, benligini kaybetme korkusuyla kars1
karsiyadir.>

Yakinlik kurmanin karsiti uzak tutma, varliklar1 kendi alanina zarar verebilecek gibi
goziikenleri, kendi yakin iligkilerinin sinirlarina saldirir goriinen kisi ve giicleri uzaklagtirma ve
gerekirse yok etme egilimindedir. Bu donemin zorlugu, kendine benzeyen kisilerle hem
yakinlastiran hem de yaristiran/savastiran iliskilerin yasantilanmasidir.***

7. Verimsizlige/Duraklamaya Kars1 Uretkenlik

Uretkenlik temel olarak gelecek kusagi kurmaya ve yonlendirmeye olan ilgidir.
Kurumlarin tamamu iiretken kusaklar dizisinin toresini kodlarlar. Bu kodu yerine getirmeyen
bireyler kendilerini bir ¢ocuk gibi simartarak yalnizliga siiriiklerler.?*

8. Umutsuzluga Kars1 Benlik Biitiinliigii.>*

Bireyin benlik biitiinliigiine kavugmasinin yolu nesnelerin ve insanlarin bakimini bir
sekilde tistlenmis, varliga iliskin diis kirikliklar1 ve basarilara kendini uydurabilmis, zorunlu
olarak baskalarmin yaraticis1 ve de nesnelerin {ireticisi olma durumu benligin diizene ve
anlamliliga egilimi konusunda birikmis giivenligi anlamina gelir. Biitlinliik sahibi kisi, insanin
cabalaria anlam kazandiran ¢esitli yagam bigimlerinin goreliliginin bilincinde olmakla birlikte
kendi yasam bi¢iminin onurunu fiziksel ve ekonomik tehditlere karsi korumaya hazirdir.
Bireysel yasam sadece kisinin yasam siireci ile tarihin bir kesiti arasinda rastlantisal bir
cakismadir. Insanlik i¢inde bireyin kendisinin de yer aldig1 bir biitiinliikle ayakta kalir veya
yikilir. Kiiltiiri veya uygarligl tarafindan gelistirilen biitiinlik bicemi bdylece atalardan
aktarilan mirasi kendi aktorel babaliginin miihrii haline getirir.?*’

Biriken bu benlik biitlinliigiiniin yoklugu veya yitimi kendini 61iim korkusunda gosterir.

Biricik yasam siireci yasamin amaci olarak kabul edilmez. Umutsuzluk zamanin kisa, baska bir
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yasama baglamak ve biitlinliige gotiirecek secenekler aramak icin ¢ok kisa oldugu duygusunu
meydana getirir.>*®

B. Ali Cengiz Oyunu Adh Masalda E. Erikson’un Psikososyal Gelisim Evreleri

Ali Cengiz Oyunu adli masalda birinci evre ile ilgili masaldan elde edilen verilerle
cikarimda bulunmak gii¢ olmakla birlikte, Keloglan’in pek ¢ok masalda babasiz olarak
blyudiigi*® dikkate alindiginda annesiyle kurdugu 6zel ve anlamli bag ortaya c¢ikacaktir.
Ilerleyen yillarda Keloglan’in padisahin kiziyla evlenme talebi -Keloglan igin bu talebini
annesine kabul ettirmesi gili¢ olsa da- annesi tarafindan reddedilmemistir. Bir anne olarak
korkmasina, ¢ekinmesine ragmen evliligin gergeklesebilmesi icin padigsahtan kizini istemeye
gitmistir. Bu durum anne ogul bagi agisindan degerlendirildiginde gegmiste temel giivenin tesis
edildigini sdylemek miimkiindiir. Keloglan’in annesi kendi sorumlulugunu tasimis, kiiltiirel
gereklilikleri yerine getirmis, oglunun istegini geri ¢gevirmemistir.

Masalda ikinci evreyle ilgili bilgilere dogrudan rastlanilmamakla beraber, s6z konusu
stirecin Keloglan tarafindan olmasi gerektigi gibi atlatildigi, zaman iginde evlilik cagi
geldiginde annesinden baska kimsesi olmayan Keloglan’in, padisahin adaletine giivenerek
kizim1 isteme ve onunla evlenebilmek icin miicadeleye girme cesaretini gdstermesinden
anlasilmaktadir. Boylece hem bir birey olarak kendine hem de padisaha olan gilivenini ortaya
koyar. Olanaklarinin azligina ve maddi durumunun yetersizligine bakmaksizin Keloglan, iyi
niyetli ve 6zgilivenli bir tavirla padisahin kizini istetir.

Ugiincii evrede kazanildig1 bilinen girisimcilik ruhunun gelecek zamanda Keloglan
tarafindan edinildigi ortaya cikacaktir. Masallarda genellikle tek cocuk oldugu goriilen*®
Keloglan’in kardesleriyle yarigsmaktan ¢ok padisahin kizinin talipleriyle bir rekabet iginde
oldugu goriiliir. Ali Cengiz Oyunu adli masalda hali hazirda padisahin kizina Keloglan’la
beraber talip olan bir kisi yoktur. Ancak s6z konusu kisi, padisahin kizi oldugu i¢in her an bir
rakip cikabilecegi dikkate alinmalidir. Bu baglamda potansiyel rakiplerini geride birakarak
padisahin kizini istelik bir hiiner gostererek evlenmeye ikna etmek, Keloglan’1 annesinin
goziinde birey olarak onemli bir konuma yiikseltir. Dolayisiyla Keloglan’in evlenme istegi
aslinda annesinin de mutlu olmasini saglar. Zor bir gorev ¢ercevesinde kazanilacak miicadele
Keloglan’1 akranlarindan iistiin duruma getirir.

Basar1 kazanma gerekliligi tasiyan dordiincii evrede Keloglan annesiyle birlikte yasar
ve gecimlerini cobanlik yaparak saglar. Bu anlamda bir nevi anne baba rolii listlendigi, ¢alisan

birey olarak saglayici roliine girdigi sdylenebilir. Yasam akisi i¢inde is sahibi olan Keloglan,
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kendine bir es aramaktadir. Isindeki basar1 veya basarisizlikla ilgili masal iizerinden ¢ok fazla
yorum yapilamayacak Keloglan, padisahin kizin1 istemek tizere yola ¢iktiginda hiiner gosterme
devreye girer, bir basar1 kazanmasi1 gerektigini 6grenir. Keloglan s6z konusu basariyr Ali
Cengiz oyununu o6grenince elde edecektir. Keloglan’in sergileyecegi hiiner, herkesin gozii
oniinde, basarisinin sahidinin toplumun ta kendisi olacagi bir ortamda gerceklesir.

Besinci evre Keloglan i¢in toplumda bir kimlik kazandig1 donemdir. Evlenmek isteyen
Keloglan, es se¢me asamasinda karar verirken bir muhasebe yapar, evlenecegi kizin
konumunun statii bakimindan belirleyici oldugunu bildiginden, konum bakimindan en iist
diizeyde olan padisahin kizina talip olur. Ancak bunun i¢in kendi sartlarin1 zorlamasi en iyiye
ulagabilmek i¢in en iyi olmasi gerekir. Bu durumu ispat etmesi 6grenilmesi zor ve 6grenildikten
sonra hayatta kalinabilmesi neredeyse imkansiz olan Ali Cengiz oyunudur.

Giinliik yasamda insan kendini bir oyunun pargasi olarak bulur. Bir kandirmaca yoluyla
oyunun bozulmasina neden olan kisi ile s6z konusu hile veya giigliikle miicadele eden kisi
arasinda yeniden bir oyun kurulur. Oyun, dongiisel diizen i¢inde kurulan bir yap1 gosterir.*! Ali
Cengiz Oyunu adli masalda da Keloglan ile Kdse arasindaki oyunda bu dongiisellik takip
edilebilir. Bir basariin elde edilmesi defalarca yinelenen agamalarin {istesinden gelirken zorlu
bir rakibi alt edebilmenin yollarini 6grenmekle iliskilendirilebilir.

Bir kisi toplumda kendine ait bir konum edinmek, toplumla iligkilerini saglikli bir
sekilde yiiriitebilmek, bir arada yasama tecriibesini gelistirmek ister. Sosyal benlik, gercek
benlik ve ideal benligin bir yansimasi olarak giinliik yasamda yer alir. Toplumsal rollerle
sekillenen sosyal benlik toplumsal etkilesimin gliclenmesine yardimci olur.*?

Altinc1 evrede Keloglan, toplumla biitiinlesmek, basarisini kazandigr miicadelelerde
ispatlamak durumunda oldugu bir dénemi yasar. Kdse ile zorlu bir oyun oynar. Ali Cengiz
oyununu ger¢eklestirebilmesi durumunda Kdse’nin kendisini dldiirecegini, Kdse’ nin kizindan
Ogrenince hayatta kalabilmek i¢in oyunu 0grenmemis gibi goziikiir. Sonraki siiregte karsi
karsiya gelen Kose ile Keloglan adeta bir yarisa girer, ¢esitli doniisiimler etrafinda Keloglan
Kose’yi alt eder.

Birey i¢in tiretkenlik ¢agi olan yedinci evrede Keloglan verimsizlige karsi bir durus
sergiler. Her kiiltiirel bigimlenis, uyum gostermekte basarisiz olanlari, “aykir’” secerken, iyi
uyum saglamis kisileri basarili bulup gelistirir, normlara uymaya isteksiz olanlar veya bu

konuda zorlananlar, kendi arkadaslarindan soyutlanirlar.*® Tiirk kiiltiirinde onemli gegis

401 Aysun Dursun, age., 2021, s. 14.
402 Aysun Dursun, age., 2021, s. 31.
403 Philip K. Bock, age., s. 105.
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evrelerinden biri kabul edilen evlenmenin Keloglan tipinde de kagiilmaz oldugu asikardir.
Bunun geregini yerine getiren Keloglan, is sahibi olduktan sonra toplumun beklentisini
gerceklestirmis, evlenmek i¢in padisahin kizina talip olmus, bir hiiner gostererek onunla
evlenmeye hak kazanmistir. Kirk giin kirk gece diigiin yaparak evlenen padisahin kizinin ve
Keloglan’in ¢ocuklarinin olmasi verimsizlige/duraklamaya karsi iretkenlik ilkesini karsilar
niteliktedir. Ayn1 zamanda hem yapilan diigiiniin kirk giin kirk gece slirmesi hem de evlenen
ciftin cocuklarinin olmasi statli bakimindan toplumsal beklentileri karsilar.

Sekizinci evre, E. Erikson’un belirledigi bireyin benlik biitiinliigiine kavustugu son
evredir. Bireyin benlik biitiinliigiine erismesi insanlarin ve nesnelerin sorumlulugunu almis
olmakla iliskilidir. Keloglan padisahin kiziyla evlenir, masala gore Keloglan’la karisinin
cocuklar1 olur, annesiyle beraber mutluluk i¢inde yasarlar. Bu sonuglar géz 6niine alindiginda
Keloglan’in benlik biitiinliigline erismesi i¢in gerekli sartlar1 biiyiik 6lcilide yerine getirdigini
sOylemek miimkiindiir. Toplumsal kabulleri goz ardi etmeyen Keloglan’in, evlendikten sonra
annesini yanina alarak yasamini stirdiirdiigii, bir evlat, bir es ve bir baba olarak sorumlulugunu
tagidig1 goriiliir.

Sonug¢

Tiirk masal tipleri arasinda akla ilk gelen Keloglan’dir. Giindelik yagamin adeta bir
uzantist gibi anlatilagelen pek ¢ok Keloglan masali, Keloglan tipi etrafinda toplumsal bellegin
ve ortak tipin temsilcisidir.

Bireysel gelisimin ¢evresel etkenlerle yakindan iliskili oldugu goriisiinii savunan iinli
psikolog E. Erikson, s6z konusu gelisim evrelerinin birbiriyle karsit iki diisiince veya duygu
iizerinden sekillendigini ve saglikli yetismis bireylerin bu karsitliklar1 tek bir alanda
birlestirerek gelisim evrelerinden bir digerine gecisin saglandigini, sonunda toplumsal kabulleri
ve yaptirimlar1 géz 6niine alanlarin benlik biitlinliigiine kavustuklarini dile getirmistir.

E. Erikson psikososyal gelisim evrelerini sekiz cagda ele almistir. Ali Cengiz Oyunu
adli masal, Keloglan masallar1 arasinda igerik yapisi itibariyle Keloglan tipinde bu evrelerin
takip edilebildigi orneklerden biridir. Ancak ¢aligmanin amaci bu evrelerin sirasiyla masalda
yer alip almadiginin bir listesini ¢ikarmaktan ziyade benlik biitiinliigline kavusmus Keloglan
tipinin diger masal tiplerinden styrilarak ayricalikli ve 6nemli bir konuma gelis sebebinin bu
baglamda irdelenmesidir. Masalda Keloglan tipi etrafinda psikososyal gelisim evrelerinin ilk
asamalar1 tam olarak verilmemis olmakla birlikte sonraki evrelerdeki uyum, onceki evrelerin
birbiriyle anlamli biitiinliigiiyle dolayisiyla E.Erikson’un ifade ettigi asamali tiireyim ilkesiyle
aciklanabilir.
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ALI CENGIiZ OYUNU’NDA OGRENME OGRETME TEKNIGi: BILMEZDEN
GELMEK

Mustafa SARGIN**

1. Giris

Avci toplayict insan toplulugundan gilinlimiiz modern bilgi toplumuna ulasincaya kadar
edinilen deneyimlerin aktarilmasi ve 6grenilmesi ¢esitli sekillerde yapilmistir. Toplumlarin
yaziyla uzaktan yakindan bir ilgisinin bulunmadigi birincil sozIi kaltir*s donemlerinde
ogrenmeler deneme, yanilma, gézlem ve taklit yoluyla informel bi¢imde gergeklesmistir. Yazi
sistemlerinin kullanilmasiyla baslayan yazili kiltir doneminde, yazinin muhafaza edici
giiclinden yararlanan insanoglu planli, programli bir egitim siirecinin de temellerini atmigtir.
Diger bir ifadeyle formel egitim uygulamalarina gegmistir. Tarihi siirecte, gecirdigi degisim ve
dontistimlere bagh olarak toplumlar biiyiidiik¢e ve gelistikge nitelikli insanlarin yetismesinde
informel yollarla gerceklesen egitimin yetersizligi goriilmiis; diizenli ve istemli bir egitim
yapilanmasinin ve bunun yayginlastirilmasinin gerekliligi anlagilmistir. Bu amagcla sahip
olunan olanaklar g¢er¢evesinde bireyin egitiminde planli, programli, Orgiitlii bir egitimin
verildigi kurumlar olusturulmustur.

Egitim, dnceden planlanmis program cercevesinde belirli ortamlarda diizenli yapilan
etkinliklerle ¢ocukluktan itibaren bireyin yasantisinda olumlu tavir, tutum ve davraniglar
gelistirme siirecidir.*® Egitimin amaci, gelecekte insanligin yarara yonelik faaliyetlerde
bulunacak erdemli ve hilnerli bireyler yetistirmektir. Bu baglamda egitimin hedefi, kisinin
bireysel ve sosyal olarak degisim ve doniisiimiinii saglamaktadir. Halk anlatilarinda da
kahraman —6zellikle masallarda- amacina ulagmak i¢in maceraya siiriiklenip yasadigi olaylarin
sonucunda kendini gerceklestirerek toplumda bir iist statiiye gegme hakkini elde eder.*” Uzun
bir siireci kapsayan egitimin nihayetinde bireyden beklenen ise alict konumdan aktarici konuma
yiikselmesidir. Halk kiiltiiriinde, belli kurallara dayali olarak yapilan geleneksel ve dini gegis
ritielleri sonucunda bireyin toplumda yeni bir statii kazandig1 gibi egitim siirecinin sonunda da

birey, toplumsal hayatta belli bir mevkiye erismektedir.

404 Ars. Gor. Dr., Mugla Sitkt Kogman Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii

Tiirkge Egitimi Anabilim Dali, msargin@mu.edu.tr

405 Walter J. Ong, S0zl ve Yazili Kultiir-Soziin Teknolojilesmesi, (¢cev. Sema Postacioglu Banon), 4. bs., Metis

Yayinlari, Istanbul, 2007.

46 Ozcan Demirel ve Zeki Kaya, “Egitimle Tlgili Temel Kavramlar”, Egitim Bilimine Giris, (ed. Ozcan Demirel

ve Zeki Kaya), 7. bs., Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2012, s. 3-7.

407 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, (¢ev. Sabri Giirses), 2. bs., Kabalc1 Yayinlar, Istanbul, 2010.
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Egitimin; bireyi sosyallestirme ve kiiltiirleme, iilke ekonomisine katkida bulunma,
toplumu degistirme ve doniistirme, siyasi ve toplumsal birlikteligi saglama gibi islevleri
bulunmaktadir. Egitimin temel islevlerinden birisi de kiiltiirel mirasin korunmasi,
zenginlestirilmesi ve gelecek nesillere aktarilmasidir. Bu, folklor iiriinlerinin (masal, efsane,
atasozii, torenler vb.) bireyin egitimi ve kultirin gen¢ kusaklara aktarma*® fonksiyonuyla da
ortiismektedir. Bu anlamda folklor {iriinleri, okuryazar olmayan yahut okuryazar oraninin diigiik
oldugu toplumlarda ¢ocuklarin ve yetiskinlerin genel egitiminde yararlanilan 6ncelikli bir unsur
olmaktadir.

Folklorun arastirma ve inceleme kapsaminda bulunan anlatmalik (mit, efsane, masal,
destan, halk hikayesi...), sOylemelik (tiirkii, ninni, mani...) ve konugsmalik (atasozii, deyim,
bilmece...) tiirlerin toplumun giinliik yasaminda ayni zamanda egiticilik islevleri mevcuttur.
Bunlarin her birinin bireyin egitimine farkli agilardan katkisi olmaktadir. Dolayisiyla toplumsal
yasamda, kisinin davraniglarini belirleyiciligi ve yonlendiriciligiyle Ortik program kapsaminda
degerlendirilebilecek halk anlatilarindan, informel yollarla gergeklestirilen egitim araci olarak
yararlanilmaktadir.

Halk anlatilari iginde 6nemli bir yer teskil eden masallarin egitim bilimleri kapsaminda
yapilan arastirma ve incelemelerde ¢ocugun dil gelisimine etkisi, degerler egitiminde iistlendigi
rol, cocuklarin hayal diinyasini1 zenginlestirme, Tiirk¢e egitimi ve 6gretimine sagladig: katkilar
vb. islevleri ilizerinde durulmustur. Masallarin egitim islevi genellikle ¢ocuk, 6grenci ve
dinleyici/okuyucu agisindan ele alinmistir. Bugiine kadar yapilanlardan farkli olarak bu
calismada, masal diinyasindaki kahramanin egitim 6gretim siireci tetkik edilmeye caligilacaktir.

Ancak burada bir hususu ifade etmek gerekmektedir: Halkbiliminde ve halk anlati
tirleriyle ilgili yapilan ¢alismalarda gecis ritlelleri*® ya da kahramanin karsilastig1 engeller
baglaminda ele alinan ¢aligmalar aslinda anlat1 kahramaninin olgunlagma, gelisim, degisim ve
doniislim siireclerini incelemesi bakimidan onun egitim siireci ile iligkili oldugu sdylenebilir.

Anlat1 kahramani, maceraya basladig1 andan hedefine varincaya kadar karsisina ¢ikan
engelleri birer birer asarken yasadigi degisim ve doniisiim siireci sonunda fiziksel, biligsel ve
duyussal gelisim alaninda olgunlasir. Bu siire¢te kahramanin karsilastigi her tiirlii engeller ve
zorluklar onun egitim 6gretimine 6nemli katkilar yapmaktadir. Halk anlatilarinda kahramanin

egitim silireci, Oniine c¢ikan/¢ikarilan biitiin engelleri agmasiyla tamamlanmakta ve onun

408 William R. Bascom, “Folklorun Dért Islevi”, (cev. Ferya Calis), (haz. M. Ocal Oguz, Selcan Giirayir Teke),
Halk Biliminde Kuramlar ve Yaklagimlar-2, 3. bs., Geleneksel Yaymcilik, Ankara, 2014, s. 71-86.
409 Meral Ozan, “Gegis Ritiielleri ve Halk Masallar1”, Milli Folklor, S. 91, 2011, s. 72-84.
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bireysellegsmesini saglamaktadir.#® Kahramanin her bir engeli ortadan kaldirirken sorunun
¢Oziimiine yoOnelik uyguladig: strateji, yontem, teknik ve diisiinme bi¢imlerinin temelinde,
kendisini ispatlama ve toplum tarafindan kabul gérme psikolojisinin de yattigi sdylenebilir. Bu
durum, masalin hem i¢ (kahraman/kahramanlara) hem de dis diinyasina (dinleyici, okuyucuya)
yonelik egitim 6gretim metotlarinin oldugunu gostermektedir.*!!

Anlat1 kahramani1 macera siirecinde siirekli bir ilerleme kaydeder. Kahraman, hem
kendisinden kaynaklanan ig¢sel engelleri hem de disaridan konan her tiirlii engeli*'? astiginda
degisim gecirir ve yeniden sekillenir. Biitiin engelleri asan kahraman sonunda amacina ulasarak
toplumsal alanda aile, arkadas, engel koyan yetkin ve niifuzlu kisiler (padisah, vezir, aga vb.)
tarafindan da kabul gorerek istendik davranislari sergilemis birey olarak kendini gergeklestirir.
Boylece anlat1 kahramani toplumsal statii olarak da bir iist sinifa gegmis olmaktadir.

Masal diinyasinda kahramanin yasadigi korku, caresizlik, endise, karsilastigi hile,
kandirilma, sahtekarlik, ge¢mek zorunda oldugu sinavlar vb. biitiin engeller, aslinda
yasadigimiz diinyanin zorluklaridir. Bunlar, anlatic1 veya yazar tarafindan gerceklikleri ifsa
edilmeyen sembolik anlatimlardir. Masal kahramanlari, anlatildigi ortamin ve masal
anlaticisinin  ait oldugu toplumun ideallerine gore sekilllenir. Masal kahramanlari,
anlaticisinin/yazarinin  yetistigi toplumun kiiltiirel ve sosyal degerler sisteminin anlati
diinyasina yansiyan sembolik uygulayicilaridir. Tiirk sozli kiiltiirlinde bu uygulayicilardan
birisi de kelligi ile taninan ve 6zel bir tip olan Keloglan ve onun baskahraman olarak yer aldig:
masallardir. Tiirk kiiltiir diinyasinin genis cografyasinda ¢esitli adlar altinda anlatimlar1 bulunan
ve kiiltlirel dokuyu olusturan bir 6ge olmasi bakimindan Keloglan masallariyla ilgili ¢ok sayida
aragtirma ve inceleme yapilmistir. Bu 6zel tip ve karakterin masallardaki en biiyiik rakibi ve
digmant Kose’dir. Her iki tip de Tiirk masallarmma 6zgli olup zit kutuplarda
konumlanmislardir.*3

Calismada, Hasan Latif Sariylice’nin Anadolu Masallar1 adli eserindeki Alicengiz

Oyunu adli metin esas alinmigtir.*'* Halk arasinda kullanilan “Ali Cengiz oyunu oynamak”,

410 Aysun Dursun, “Ug¢ Keloglan Masalinin Psikolojik Ag¢idan Coziimlenmesi”, 38. ICANAS Edebiyat Bilimi
Sorunlari ve Coztimleri Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, I1. Cilt, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 611-618.
411 Mehmet Naci Onal, “Masallardaki Engeller Uzerine Bir Arastirma”, Mitten Meddaha Halk Anlatilari Uluslar
Arasi Sempozyum Bildirileri, Gazi Universitesi THBMER Yayini, Ankara, 2006, s. 183-197.
412 Mehmet Naci Onal, Kim Uyur Kim Uyanik? Tirk Masal /ncelemeleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2021, s. 77-
103.
413 Keloglan ve Kose tipi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi,
Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dal Yiiksek Lisans Tezi, Mugla,
2008; Bahaeddin Ogel, Turk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar), C. II, Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, Ankara, 1995, s. 77-87; Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tirk Halk Edebiyati, BilgeSu, Ankara, 2013,
s. 93-94; Saim Sakaoglu, Glimiishane ve Bayburt Masallari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2002, s. 178-180; Tahir
Alangu, Keloglan Masallari, YKY, 10. bs., Istanbul, 2012, s. 189-208.
414 Hasan Latif Sariyiice, Anadolu Masallari, Tiirkiye is Bankas1 Yaynlari, C.1, Ankara, 1993, s. 67-78.

117



“allem etmek gallem etmek,” “allem gallem etmek” gibi deyimlerin de kaynagi olan “Ali Cengiz
Oyunu” adli masal, Keloglan ile Kdse’nin karst karsiya geldigi ve birbirlerini dldiirmeye
calistig1 dikkat ¢ekici masallardan biridir.*'> Konusu egitim olan Ali Cengiz Oyunu masalinda,
Keloglan ile 6gretmeni Kose arasindaki maceralar anlatilir. Yapilan miicadeleler esnasinda
Keloglan ile Kose’nin ¢esitli nesnelerin ve hayvanlarin sekline doniismesi/metamorfoz*'
masalin en 6nemli olaganiistlii yanislaridir/motifleridir. Masalin sonunda miicadeleyi kazanan

Keloglan, ““...okulda verilen egitim Ogretim sayesinde kendi tirline yakismayan tavir ve
tutumlarindan kurtularak™+'” tekrar insan kiligina doner.

Incelemede biitiinliik saglanmasi bakimmdan masalin Ignacz Kiinos, Meri¢ Harmanci,
Naki Tezel, Oguz Tansel, Saim Sakaoglu, Tahir Alangu, ve Zekeriya Karadavut, es-metinleri*'®
de referans alinmistir. Keloglan’in egitim 6gretim siirecini ve 6gretmen 6grenci iliskisini ele
almast ve ayrica masalda egitim bilimleri alaninda bilinen 6grenme ve Ogretme
yaklasimlarindan farklilik arz eden yontemlerin, taktiklerin bulunmasi masalin tercih
edilmesinde etkili olmustur.

Ali Cengiz Oyunu masal1 6zelinde, toplumsal statii olarak en alt seviyede bulunan bir
masal kahramani olan Keloglan’in edindigi bilgi ve beceriyle hiyerarside en {ist basamaga
cikarken hangi yontemlerle yetistirildigi ve ona verilen egitimin icerigini agiklamaya yonelik
bu c¢alismadaki yorumlamalar ve c¢ikarimlar bir deneme mahiyetindedir. Incelemede
dontistimiin mahiyetinden ziyade, doniisiim bilgi ve becerilerini kazanmaya ¢alisan Keloglan’in
ogrenim siireci “Sosyal Biligsel Ogrenme Kurami™nin temel kavramlari gergevesinde ele
alinmis; Keloglan’in 6grenme teknigi ile Kdse’nin 6gretim stratejisi, yontemi, taktigi ve dlgme
degerlendirme sistemiyle ilgili baz1 yorumlamalarda bulunulmaya c¢aligilmigtir.

1. Sosyal Biligsel Ogrenme Kuraminin Temel Kavramlari ve Keloglan ile Kose

Albert Bandura’nin gelistirdigi Sosyal Biligsel Ogrenme Kurami’na gére bireyin

ogrenmelerinin bir¢cogunun temelinde, yalnizca dogrudan yasantilar degil diger insanlarin

415 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler SézIigi-2 Deyimler Sézliigl, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1988, s.
562; Iskender Pala, /ki Dirhem Bir Cekirdek, 39. bs., Kap1 Yayinlari, istanbul, 2009, s. 15; Necla Yavuz ve Miinire
Kevser Bag, Deyimlerin Hikayeleri, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2017, s. 37-38.
416 Namik Aslan, “Sekil Degistirme Motifinin Anlatilarimizdaki Baz1 Yansimalar1 Uzerine”, Milli Folklor, 2004,
S.64, s.37-43; Kadriye Tiirkan, “Tiirk Masallarinda Kahramanin ve Samanmn Don Degistirmesi Arasindaki
Benzerlikler”, Turkbilig, 2008/15, s. 136-154; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektast /nanclarinin /slam Oncesi
Temelleri, 6. bs., Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 206.
417 Kemal Yiice, “Tiirk Masallarinda Sekil Degistirme Uzerine”, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari-
Tirk Dili ve Edebiyati Arastirmalari Dergisi, 1993, S. VIL, s. 115-127
418 Jgnacz Kunos, 44 Turk Masall, (¢ev. Ozan Mizrak), Tuti Kitap, Istanbul, 2016, s. 312-316; Meri¢ Harmanci,
“Ali Cengiz Hikayesi Izdiisiimiinde Kahramanin Gériinmez Giicii: Metamorfoz”, Turk Kiiltiirii Incelemeleri
Dergisi, 2015, S. 32, s. 209-228; Naki Tezel, Tiirk Masallari, 7.bs., Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2014,
s. 469-475; Oguz Tansel, Al'li ile Firfir, Elips Kitap Yayinlar1 Ankara, 2011, s. 113-121; Saim Sakaoglu, age.,
2002, s. 381-385; Tahir Alangu, Billur Kogk Masallari, 3.bs., YKY, Istanbul, 2011, s. 238-247; Tahir Alangu,
age., 2012, s. 166-178; Zekeriya Karadavut, Kirgiz Masallari, Kémen Yayinlari, Konya, 2006, s. 243-249.
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gozlemlenen davranislarinin sonuglarr da bulunmaktadir. Ogrenmenin bir kisnu yaparak bir
kismi da gozlemleyerek gerceklesir. Gozlem yoluyla gergeklesen 6grenme, diger kisilerin basit
olarak taklit edilmesi degildir. Kurama gore c¢evrenin de etkisiyle gerceklesen bireyin
ogrenmeleri ve davranislari, aninda performans olarak yansitilmayabilir. Bu tiir 6grenmeler,
dolayli 6grenme yoluyla elde edilen verilerin bireyin i¢sel ve biligsel siizgecinden gegirilerek
yeniden bicimlenmis sentez 6grenmelerdir. Dolayisiyla bireyi yanlis yapmaktan alikoyar.
Bandura’ya gore birey, bellegine kodladigi modelin/modellerin davranislarini sentezleyerek
bazi sonuglar ¢ikarir ve kendisi i¢in yararli olanlar1 hatirlayip kullanir. Dolayisiyla 6grenme ve
uygulama (performans) birbirinden farkli siiregleri kapsar.*?

Kuramin temel kavramlarindan gozlemci ve model, yasamin her alaniyla (egitim, aile,
sanat, spor, siyaset...) ilgilidir. Ornegin aile icinde gocuk i¢in ebeveyn, okullarda dgrenci igin
Ogretmen, futbolla ilgilenen bir geng i¢in basarili ve iinlii futbolcu, miizige ilgisi olan kisi i¢in
alaninda basarili ve yetkin miizisyen bir modeldir. Yasamin her alaninda kisi birilerini model
alabilir. Ancak temelde bunlardan birisi yani bir meslek dalindaki kisi ya da kisiler asil model
olarak degerlendirilmelidir. Bunun disinda birey farkli ugraslara da ilgi duyabilir. S6z konusu
ilgiler hobiden 6teye olarak diisliniilemez. Bir kisi, yasami siiresince temel olarak bir meslek
dalinda uzmanlasarak iiriinlerini ortaya koyabilir. Dolayisiyla burada Kuram’in model terimiyle
ifade ettigi kisiyi, uzman, profesyonel, 6gretmen ve usta; gézlemciyi de 6grenci, ¢irak, amator
gibi terimlerle ifade etmek miimkiindiir.

Gozlem yoluyla 6grenmenin biitlin toplumlarda, en eski donemlerden modern zamana
kadar siirdiigii hatta bu bicimde devam ettirildigi rahatlikla sdylenebilir. Giiniimiizde de belli
bir alanda uzmanlagmak ve meslek sahibi olmak isteyen bireylerin ister formel isterse informel
bicimde egitim almis olsun yasaminda model/usta olarak rehber edindigi birisi mutlaka
mevcuttur. Kuramin 6zellikleri ve temel kavramlar1 olan gozlemci ve model cergevesinde
degerlendirildiginde gozlem yoluyla 6grenme bigiminin, diger kiiltlirler gibi Tiirk kiltiir
tarihinde usta-girak iliskisi baglaminda gerceklesmistir. Inang alanindan gesitli zanaatlara kadar
mutlaka bir gbzlemcinin (¢irak, aday, amator, talip, miirid...vs.) ve modelin (usta, seyh, uzman,
profesyonel...vs) yer aldig1 meslekler, bilgiler ve beceriler siirdiiriilebilmistir. Ornegin, saman
adayinin gerekli bilgileri edinip olgunlagma siirecinde bilgi, beceri ve sirra erme (initiation)

egitiminde ona yol gosteren giiglii bir Saman olmasinda rol oynayan model, yasli ve usta

419 Mehmet Giiltekin, “Sosyal Biligsel Ogrenme Kuram,” (ed. Behget Oral), Ogrenme Ogretme Kuram ve
Yaklasimlari, 3.bs., Pegem Akademi, Ankara, 2014, s. 103-106; Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim-
Kuramdan Uygulamaya, 18. bs., Pegem Akademi, Ankara, 2010, s. 218-219; Dale. H. Schunk, Egitimsel Bir
Bakigla Ogrenme Teorileri (Learning Theories An Educational Perspective), (cev. Mahmut Yasir Demir, Kerem
Celasun, Zeynep Hayal Kackar, Ebru Uziimcii, ve Basak Evrim Sahin), Nobel Akademik Yaymcilik, Ankara,
2014, s. 81.
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samandir. Aday, bu siiregte Samanlik tekniklerini, hareketlerini, tutumlarini ve bilgilerini hem
gbzlem hem de uygulama yaparak usta (model) Samandan edinir.*

Yiizyillar boyunca etkin ve sistemli bir sekilde varligini siirdiiren Ahi birliklerinde de
meslek edinme siireci, usta (model)-cirak (gozlemci) iliskisi bigiminde yiiriitiilen egitim
faaliyetleriyle gerceklestirilmistir. Yamaklikla baslayip c¢iraklik ve kalfalik asamalarini
tamamlayarak ustalik belgesi alan kisi, bu siiregte gozlem yaparak &grendiklerini
performansiyla pekistirmistir.**!

Sosyal Bilissel Ogrenme Kurami’na gore 6grenmenin gerceklesmesi igin bilginin
mutlaka ilk ya da tek kaynaktan elde edilmesi zorunlu degildir. Ogrenme, baskalarinin
sergiledigi bir davranisin sonuglar1 gozlendiginde de gerceklesebilmektedir. Ogrenmenin
gerceklesmesinde davranigin yapilirken gézlenmesi onemlidir. Bu sebeple ortamda modelin
bulunmasi gozlem yoluyla 6grenmenin kosullarindan biridir. Bireyin gozlemleyebilecegi
model sayist birden fazla olabilir. Model, olumlu veya olumsuz davraniglarda bulunabilir.
Gozlemci, modelin sergiledigi her iki tiir davranisindan da 6grenir.*? Ayrica gbzlemci ve
modelden kaynaklanan bazi faktorler gézlem yoluyla 6grenmede etkilidir. Bir kismi gelisim,
ilgi, istek vb. dzellikleriyle gdzlemci; bir kismi da yetkinlik, ytiksek statii, gii¢ vb. 6zellikleriyle
modelle ilgili olan faktorler, gozlem yoluyla 6grenmenin gergeklesmesini ve uygulanabilir
duruma gelmesini saglamaktadir.*® Masalda Kodse, Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu’nu
Ogrenebilecegi ideal bir modeldir. Masalin es-metinleri goz Oniinde bulunduruldugunda
Keloglan, model aldigi Kdse’nin hem olumlu hem de olumsuz tavir ve tutumlarindan
ogrenmelere sahip olmustur. Ali Cengiz Oyunu’nun hiinerlerini Kose’den edinen Keloglan’in
ogrendiklerini performans olarak sergilemesi olumludur. Buna karsin Keloglan’in aldatma,
siddet, hile, acimasizlik gibi Kose’nin olumsuz tutum ve davraniglarinin benzerini gostermesi
ise olumsuz Ogrenmelerdir. Keloglan, bu olumsuz 6grenmelerinin bilhassa siddet igerikli
olanlarmi Kose’ye karst uygulamast anlamlidir. Padigahin kiziyla evlendikten sonra
Keloglan’in, olumsuz 6grenmelerini uygulamama soziinii vermesi de ayrica vurgulanmasi

gereken bir husustur.

1.1. Gozlemci Olarak Keloglan

420 Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tirk Samanhgi, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2006, s. 85-98; Mircea Eliade,
Samanizm, 2.bs., (¢ev. Ismet Birkan), imge Kitabevi, Ankara, 2006, s. 32,139-151; Michel Perrin, Samanizm, 5.
bs., (cev. Biilent Aribas), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 31-45.
#21' Ali Duymaz ve Halil Ibrahim Sahin, “Meslek Folkloru Kapsaminda Geleneksel Mesleklerdeki Pir inanci ve
Hikayeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Milli Folklor, 2010, S. 87, s. 101-112; Yusuf Ekinci, Ahilik, 4.bs., Sistem
Ofset, Ankara, 1993, s. 32; Kadir Ozkose, “Ahilikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi /lahiyat
Fakultesi Dergisi, 2011, S.2, s. 5-19.
422 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 106.
423 Dale H. Schunk, age., 2014, s. 93-94.
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Genlerle getirdigi 6zelliklerin aile ve sosyal ¢evre tarafindan sevgi, kabul gérme, giiven
gibi temel ihtiya¢ ve duygulariin doyurulmasiyla bebeklik ve ¢ocukluk donemlerinin kritik
asamalarin1 saglikli ve olumlu** gecirdigini varsayabilecegimiz Keloglan; bilissel, fiziksel,
sosyal, kisilik, kimlik gelisimini tamamlamis, psiko-motor becerileri agisindan olgunlagmis
yetiskin bir birey olarak goriinmektedir.

Ozgiiven duygusunun gelismesinin temellerinin atildig1 bebeklik ve ¢ocukluk
donemlerinde anne-baba ve sosyal ¢evrenin olumlu yaklagimlari, gocugun 6zgiiven duygusunu
olumlu yonde etkiler. Buna karsin ¢ocugun karsilastigi cezalandiric1 ve baskici tutumlar
ozgiiven duygusunu koreltir.*® Bu baglamda Keloglan’in, 6zgiiveni gelismis bir birey oldugu
sOylenebilir. Masalda her ne kadar babasindan s6z edilmese de Keloglan’in bebeklik ve
cocukluk donemlerinde, (her annenin c¢ocuklarina zaman zaman kizdigi gibi Keloglan’in
annesinin de bazen ona kizmasini hos karsilarsak) annesi ve sosyal ¢evresinin cezalandirici ve
baskic1 yaklasimlariyla karsilagmadigi yorumu yapilabilir. Keloglan’in 6zgiiven duygusunun
gelismis oldugunun gostergelerinden birincisi padisahin kiziyla evlenme kararliligy, ikincisi Ali
Cengiz Oyunu’nu 6grenebilecegine dair inanci, ligiinciisii de bunlar1 elde etmek i¢in verdigi
miicadeledir.

Cocukluk doneminde anne-babayla baslayan sosyal iligkiler, daha sonraki siirecte genis
toplumsal alana yayilir. Birey, oncelikle ailede anne-babasinin tavirlarini model almaya baslar.
Birey biiyiidiikge, gelisiminde 6nemli rol oynayan sosyal ¢evredeki akran, arkadas, 6gretmen,
yonetici vb. modellerin ¢esitliligi artar.*?¢ Dolayistyla toplumun bireylerinin birbirlerine iyi
model olmasi gerekmektedir. Masalda, padisah verdigi sozii tutmakla; Keloglan’in annesi,
oglunu tizmemek i¢in padisaha diiniircii gitmekle; Keloglan azimliligi, kararliligi, aklini
kullanma bi¢imi ve Ali Cengiz Oyunu’nu 6grendigi halde dogru yoldan ayrilmayacagina séz
vermekle topluma olumlu birer model olmuslardir.

1.2. Model Olarak Kdse

Kuramin savunucularina gore Ogrenme siirecinde gozlemci tarafindan modelin
algilanan benzerligi, yeterliligi ve statiisii 6§renmeyi olumlu veya olumsuz etkilemektedir.
Gozlemci, modelin alaninda yetkin, yliksek statiilii ve kendisiyle benzer yonlerinin oldugunu
algiladiginda, modelin benzer davraniglarini yapmaya egilimli olur.*’ Kdose, Ali Cengiz
Oyunu’nu bilen tek kisi olarak alaninda uzman, yiiksek otoriteye sahip bir modeldir. Ali Cengiz

Oyunu’nu bilmeyen Keloglan, alaninda yetkin olan Kd&se’nin, kendi basarisina katki

424 Ayhan Aydin, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, 4.bs., Alfa Yaymlari, Istanbul, 2003; Nuray Senemoglu, age.,
2010, s. 5-15.
425 Ayhan Aydin, age., 2003, s. 97.
426 Ayhan Aydin, age., 2003, s. 61-64.
427 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 115; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 221.
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yapacagimin farkindadir. Fakat Kose tutum ve davraniglari, hilekarligi, aldatmalari, siddet
yanlilig1 gibi bir¢ok 6zellikleriyle hem masal diinyasinda hem de gercek diinyada olumsuz bir
modeldir. Sahip oldugu Ali Cengiz Oyunu hiinerleri sayesinde c¢esitli varliklara doniiserek
insanlar1 aldatmaktadir.*® Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenip Kose’ nin elinden kurtulduktan sonra
Keloglan da bir siire onun gibi davranarak tazi, kog¢ ve at kiligina dontiserek edindigi hiinerleri
gelir getirici bir kazanca donlistiirmiis, insanlar1 aldatmistir. Bu davranistyla Kose’nin olumsuz
davranisini taklit etmistir.

Kurama goére gozlemci ve model arasinda benzerliklerin bulunmasi, model alinacak
davraniglarin etkili ve kalic1 olarak 6grenilmeni saglanir. Masalda da dncelikle Kose’nin kizinin
babas1 hakkinda verdigi bilgilere, sonrasinda da egitime basladiktan sonra goézlemlerine
dayanarak Keloglan, Kdse ile kendisi arasinda benzerliklerin farkina vardigi varsayilabilir.
Tirk halk anlatilarinin ¢esitli tiirlerinde de karsilasilan fakat bilhassa masallarin 6nemli
tiplerinden Keloglan ile Kose’nin birgok benzerliklerinin oldugu goriilmektedir.*® Yapilan
eylemlerinin amagclarina yonelik farkliliklar1 bulunmasma karsin her ikisinin de zekilik,
kurnazlik, hilebazlik, aldatma, diizenbazlik, acimasizlik, siddet kullanma, sertlik, kabalik gibi
ortak ozellikleri mevcuttur. Keloglan bu tiir eylemlerini ihtiya¢ oldugu hallerde ve kétiilerin
cezalandirilmasinda uygulamasina karsin Kose siirekli kotiiliik ve siddet uygulamakta, bundan
da biiyiikk bir haz almaktadir. Bu yiizden genel olarak halk anlatilarinda yer alan Kose tipi
demonik/kétiiciil, Keloglan ise iyi/olumlu tarafta konumlandirilabilir.

2. Sosyal Bilissel Ogrenme Kuraminin Temel lkeleri ve Ali Cengiz Oyunu

2.1. Karsilikli Belirleyicilik: Bandura’ya gore, insanin davraniglar: ve ¢evre birbirleri
icin karsilikli belirleyicidir. Davranis, birey ve c¢evre arasindaki daimi etkilesimler, bireyin
sonraki davraniglarina yon verir. Boylece davranis ¢evreyi, ¢evre de davranigi degistirebilir.**
Incelenen masalda cevre, birey ve davranis etkilesimlerinin ilging &rnekleri mevcuttur.
Keloglan’in kararlilifi, 1srari, kendine olan giliveni ve ikna kabiliyeti, annesinin diiniircii
gitmeme tutumunu degistirerek padisahin kizini istemesini saglamistir. Keloglan’in annesi,
zekice soOyledigi sozlerle saraym hizmetcilerinin ve padisahin askerlerinin davranislarini

etkileyerek padisahin huzuruna c¢ikabilmistir. Padisahin kotiilik etmesinden korkan

428 Tgndcz Kumnos, age., 2016, s. 313.
429 Esma Simgek, “Tiirk Masallarinin Milli Tipi: Keloglan”, Akra Kiiltlir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 2017, S. 11,
s.42; Meri¢ Harmanci, “Keloglan’in Hilebazlig1”, Dil ve Edebiyat Aragtirmalari Dergisi, Yaz 2010, C.1, S.2, s.79-
94; Evrim Olger Oziinel, “Kel Ata’dan Keloglan’a ‘Hilebaz’ Déniisiim”, Milli Folklor, 2005 Giiz, S. 67, s. 47-52;
Meri¢ Harmanc, Tiirk Masallarinda Keloglan Tipi, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyat: Anabilim Dali DoktoraTezi, izmit, 2010; Mustafa Cemiloglu, “Tiirk Hikdye ve Masallarinda Kose Tipi”,
Erciyes Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, 1995, S. 210, s.24-26; Nuri Taner, “Tiirk Masallarinda Anlatim Bigimlerine
Gore Kose Tipi ve Keloglan ile Kose Tipinin Karsilastirilmasi”, V. Milletlerarasi Tiirk Halk Kultird Kongresi
Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri Il, Ankara, 1997, s. 273-280;
430 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 111; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 223.
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Keloglan’in annesinin tavirlarinin degisiminde ise padisahin konukseverligi ve hosgdriisii etkili
olmustur. Bu sayede Keloglan’in annesi diistincelerini rahatlikla padisaha agiklayabilmistir.

Padisah’in, “nasil olsa yerine getiremez” diisiincesiyle sart kostugu Ali Cengiz
Oyunu’nu 6grenip gelen Keloglan da, padisahin tutumunun degismesini saglamis ve hem
kiziyla evlenmis hem de 6nemli bir mevkii kazanmustir.

Babasinin yaninda getirdigi Keloglan’1 goren Kdse nin kii¢lik kizi, babasi hakkinda
Keloglan’a her seyi anlatmistir. Kiigiik kizin, “Buraya gelenler bir daha sag ¢cikamazlar. Ya
usak olarak kalirlar ya da obdr dinyayr boylarlar.” séziinden, daha 6nceki gelen gengleri
bilgilendirmedigi anlagilmaktadir. Burada kizin tavir degistirmesinin sebebinin acima duygusu
oldugu soOylenebilir. Kdse hakkinda edindigi on bilgiler sayesinde Keloglan, tutum ve
davraniglarina yon vermistir.

Kuramin savunucularina goére cevre ve kisisel unsurlarin birbiriyle etkilesimi,
davraniglarin olusumunda etkilidir. Birey, yasadigi toplum iginde model aldig: kisi ya da
kisilerin eylemlerini gézlemleyerek ve bu eylemlerinin sonuglarina bakarak ¢esitli bilgi, beceri
ve davraniglara sahip olabilir. Birey, 6grenmelerinin bir kismin1 gézlem aninda davranisa
doniistiirebilecegi gibi sonraki zamanlarda da ortaya ¢ikarabilir. Hatta baz1 6grenmelerini hicbir
zaman dogrudan gozlenebilir davranis olarak gerceklestirmeyebilir.#' Keloglan, Ali Cengiz
Oyunu ile ilgili 6grendigi bilgi ve becerileri, Kose’nin dgretim siirecinde performans olarak
bilerek ortaya koymamustir. Keloglan 6grendiklerini, K&se’nin elinden kurtulduktan sonra 6nce
tazi, koc ve at kiligina girerek ailesine gelir getirici bir ara¢ olarak kullandiginda ve sonraki
stirecte Kose ile yasam miicadelesi verirken performans olarak sergilemistir.

2.2. Sembollestirme Kapasitesi: Bandura; insanlarin, diinyanin kendisinden ¢ok biligsel
temsilcileriyle etkilesimde bulunduklarini, bilissel temsilciler yoluyla diinyay1 sembolik olarak
gordiiklerini savunur. Diisiinme giiciine ve dili kullanma yetisine sahip olan insanoglu,
hafizasinda tasidigi gecmis sayesinde gelecekle ilgili planlar yapabilir. Henliz meydana
gelmemis olaylar dahi zihinde sembollestirilip canlandirilabilir. Gegmis ve gelecegin sembolii
diisiinceler, bireyin sonraki davraniglarini etkileyebilir. Sembollestirme kapasitesi, ¢evreyi
tanima ve yonetmede giiclii bir aractir®? Insanoglunun gelistirdigi en 6nemli sembol ise
“dil”dir. Keloglan’in dili kullanma becerisinin oldukc¢a gelismis, etkili ve ileri seviyelerde
oldugu goriilmektedir. Sinavda Kose’nin dfkelenmesinin, kizmasinin ve titremesinin temel
sebebi, Keloglan’in sembollestirme kapasitesinin yliksek seviyede olmasi ve dili etkili bir

sekilde kullanmasiyla iligkilidir. Masalin 6zellikle Alangu es-metninde*® mecazli,

41 Dale H. Schunk, age., 2014, s. 81.
432 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 111; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 224.
433 Tahir Alangu, age., 2011, s. 242-243.
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aliterasyonlu, kafiyeli ve ucu bucagi gelmeyen bir tekerleme sdylemeye baslayan Keloglan,
model aldig1 Kose’nin de kendisine katilimini saglamis ve Kose’yi yaptigina pisman edinceye
kadar tekerlemeyi siirdlirebilmistir.

Keloglan, sadece dil alaninda degil jest ve mimiklerini kullanarak sembollestirme
potansiyelini gdstermistir. Egitime baglayan Kose, okuma yazma 6gretirken Arap harflerini
gosterdikge Keloglan, harflerin gekillerine benzeyen somut nesnelerin isimleri arasinda bag
kurarak sembollestirmeler yapmistir. Alfabedeki harfler dil seslerinin bir semboliidiir. Keloglan
boylece dilin harf semboliinii ayrica sembollestirerek semboliin semboliinii olusturmustur.
Ormnegin Dervis (Kose) Arap alfabesindeki elif (') harfini gosterdiginde Keloglan direk; be (<)
harfini gosterdiginde tekne benzetmelerini yapar.** Kose’nin sinav yaptigi anda Keloglan’in
koyun ve deve taklidi yapmasi da bu kapsamda degerlendirebilir. Kose’nin sembollestirme
kapasitesinin de Keloglan ile esit diizeyde oldugu sdylenebilir. Kdse’nin sahip oldugu gizemli
bilgilerle ¢esitli varliklara doniisiim yapabilmesi yine sembollestirme kapasitesi kapsaminda
degerlendirilebilir. Fakat Keloglan, Kose’den edindigi bilgi ve becerilerle 0ngorisi sayesinde
onu ortadan kaldirarak sembollestirme kapasitesinin daha iistiin oldugunu ortaya koymustur.

Nerede, ne zaman ve nasil davranacaklarin1 ortaya koyan Keloglan’in annesinin ve
padisahin da sembollestirme kapasitelerinin iist diizeylerde oldugu sdylenebilir. Keloglan’in
annesinin; oglunu padisahin kiz1 ile evlenme hevesinden vazgecirmek icin sdyledigi sozler;
padisahin huzuruna ¢ikma siirecinde padisahin korumalarini ikna ederken kullandigi ifadeler,
onun sembollestirme kapasitesinin ileri diizeyde oldugunu gosterir. Endiseli, ¢ekingen ve
korkulu duygularla padisahin huzuruna ¢ikan Keloglan’in annesinin rahatlamasini saglayan
padisah, tavir ve tutumuyla dile dayali sembollestirme kapasitesinin iist seviyelerde oldugunu
gostermistir.

2.3. Ongorii Kapasitesi: Sosyal 6grenme kuramu, bireyin gelecek igin plan yapabilme
kapasitesine sahip olmasii gerekli kilar. Kisi, gelecekte baskalarmin kendisine nasil
davranacagin1 tahmin edebilmeli, hedeflerini belirleyebilmeli, gelecegini planlayabilmelidir.
Bu da giiclii bir dngoriiyii gerektirir. Cevreyle basit bir bicimde iletisim kurmayan insan,
tecriibelerinden yola ¢ikarak gelecege iliskin Ongoriide bulunabilir. Kisi, 6ngorii kapasitesi
sayesinde eylemlerinin muhtemel sonuclarin1 degerlendirerek amaglarina ulasmak igin
davraniglarini yonlendirebilir.*> Bu agiklamalar 1s18inda masalda, kdyilin ¢obanligini yapan
Keloglan, 6gleye kadar hayvanlar1 otlattiktan sonra onlar1 aga¢ golgesinde dinlendirirken

olmadik hayaller kurar. Hayal kurmak, gelecekte basarili olmanin 6n hazirliklarindan biridir.

434 Meri¢c Harmanci, agm., 2015, s. 227.
435 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 112; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 225.
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Meslek hayatinda basarili olan bireylerin, gegmisinde hayalci oldugu goriilmektedir. Hayal
kurmay1, 6ngorii kapasitesinin genislemesini ve gelismesini saglayan énemli bir unsur olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Buna gore masalda 6ngorii kapasitesi en yiiksek birey olarak
Keloglan’in oldugu agikca goriilmektedir. Keloglan, 6gle vaktinde hayvanlart dinlendirdigi
agacin golgeliginde evlilik hayalleri kurarken komsularindan istedigi kisilerin kiziyla
evlenebilecegini diislinlir. Evlenebilecegi kizlarin aileleri ve kizin o6zellikleri hakkinda
kiyaslamalar yaparak kendince dogru olan sonuca ulasip statiileri yiiksek pasa, vezir kiziyla da
evlenebilecegini ama kendisi i¢in en uygun olaninin en iist statiideki padisahin kiz1 olduguna
karar verir. Bu hususta annesini ikna eden Keloglan istedigi amaca birinci asamada ulasir.
fkinci asamada, Ali Cengiz Oyunu’nu da dgrenebilecegine inanan Keloglan, Kse’yi bulur ve
bunda da basarili olur. Boylece Keloglan, pesinden kostugu hayallerin sonsuz firsatlarini
degerlendirerek aklini kullanma becerisini gelistirmis, akhyla yeni hayaller kovalayarak
kendini gergeklestirme yolunda biiyiik adimlar atmigtir.*3

Annesiyle birlikte Kose’nin yanindan ayrilan Keloglan, tazi kiligina girip ava giden
derebeyine; kog¢ olup piknige giden subasina ve at olup pazarda satilirken alicilarin ne
yapabilecegi, neler sdyleyebilecegi ile ilgili ngoriilerde bulunup annesine nasil hareket etmesi
gerektigine dair talimatlar vererek plan yapar.

Keloglan’in 6ngorii kapasitesinin yiiksek seviyede oldugunun en 6nemli gdstergesi,
karsilikli bir sekilde gesitli varliklara doniiserek Kdose ile yaptigir 6liim kalim miicadelesidir.
Keloglan, doniisiim olaylarini gerceklestirirken Kdse’nin yapacagi hamleleri tahmin edip ondan
once davranarak tilkiye doniismiis ve tavuk kiligindaki Kose’yi bogup oldiirmiistiir.

Ongorii kapasitesi bakimindan Keloglan’m annesinin ise diisiik diizeyde oldugu
sOylenebilir. Sosyo-ekonomik gergekligini géz dniinde bulunduran Keloglan’in annesi, gozlem
yoluyla edindigi ve belleginde kodlanan padisahlar hakkindaki bilgilere dayanarak oglunu
padisah kiziyla evlenmekten vaz gegirmeye ¢alisir. Hatta edindigi korkular sebebiyle padisahin
kotii davranacagini ve sarayin kapisindan dahi igeri alinmayacagini diisiiniir. Bu sebeple
diintircii gitmek istemez.

Padisahin Ongorii kapasitesi ise Keloglan ve annesine gore daha smirli gibi
goriinmektedir. Padisah, kizin1 vermemek i¢in Keloglan’in bagaramayacagini diisiindiigii Ali
Cengiz Oyunu’nu 6grenmesini sart kosar. Keloglan’in annesi kiz1 isterken padisah, 6tkelendigi
halde kizginhgini belli etmeyip giiliimseyerek sessizce esine, “Oyle bir kargilik isteyecegim ki,

Keloglan, yerde gokte bulamaz. Boylelikle yakamizdan duser.”” diyerek ayrica kii¢iimseyici bir

43¢ Mehmet Naci Onal, age., 2021, s. 20-22.
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tavir sergilemistir.¥” Bu nedenle padisah, hi¢ kimsenin bilmedigi Ali Cengiz Oyunu’nu
Keloglan’in 6grenip basarabilecegini dngérememistir. Buna karsin Keloglan aklini kullanarak,
sabrederek, kendisine yardim eden Kose’nin kizinin égiitlerini uygulayarak 6grendigi sihirli
hiinerler sayesinde oniine konan engelleri birer birer agmay1 basarabilmistir.*3

2.4. Dolayli Ogrenme Kapasitesi: Kisiler, cogunlukla diger insanlarin gerceklestirdigi
basarili veya basarisiz davranislarin sonuglarini gozleyerek dgrenirler. Bu sebeple insanlarin en
genel 6grenme bigiminin dolayli 6grenme oldugu soylenebilir. Dolayisiyla gézlem yoluyla
ogrenme sayesinde birey, her seyi denemek zorunda kalmaz.**® Bu yiizden dolayli pekistirme,
dolayli ceza, dolaylh duygusallik ve dolayli gudulenme, s6z konusu kapasiteyle iligkili onemli
temel kavramlardir. Kurama gore davraniglar 6zel amaclara yoneliktir. Birey, amacina
ulagmaya giidiilendigi i¢in davraniglarini da buna uygun olarak belirler. Amacina ulasan bir
kisinin/modelin ddiillendirildigini g6zlemleyen birey, ayni davranisi sergileme egilimi gosterir.
Bu yiizden 6dil ve ceza, 6grenme ve davranis {izerinde dolayli olarak etkilidir ve bu etki
dogrudan etkiden daha fazladir. Padisahin kiziyla evlenmeyi amag olarak belirleyen Keloglan,
sonraki davramiglarini buna gore diizenlemistir. Keloglan’in evlilik planlar1 yapmasinda,
akranlarinin etkili oldugu goriiliir.** Keloglan’in, akranlarin1 bir model olarak aldigi
diisiniilirse  onlarin  evlilikleri, Keloglan acisindan dolayli pekistire¢ niteliginde
degerlendirilebilir. Evlenen akranlarinin ¢oluk ¢ocuk sahibi olmalarini, onlar i¢in bir 6dl
niteliginde goren Keloglan da evlenmek istemistir.*!

Kose, Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenenleri ortadan kaldirmakta ya da kole etmektedir. Bu
durum gercek yasamda cezalandirilmasi gereken bir davranistir. Fakat Kose, Keloglan’a kadar
gecen siirede Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmek icin ders almaya gelenler veya bagkalari
tarafindan cezalandirilamamistir. Kose agisindan bu durum, onun davranigimi pekistiren bir
6diil olmustur. Keloglan ise Kdse’yi ortadan kaldirdiktan sonra onun yaptigi gibi yapmamais,
Ali Cengiz Oyunu -ilk birka¢ kez oynamasi harig- siirekli oynayip baskalarma kotiilik
etmemistir. Padisah tarafindan odiillendirilen Keloglan, hem padisahin kiziyla evlenmis hem
onun yardimcist olmus hem de zenginlige kavusmustur.

Gozlemci, model aldigi bir kisinin olumsuz bir davraniginin cezalandirildigini
gordiiglinde o davranis1 tekrarlamaz. Yani gozlemci o davranist yapmaktan kaginir.*? Kose,

geemiste Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmek isteyenlere gerekli egitimi vererek ogretmistir ve

437 Oguz Tansel, age., 2011, s. 115.
438 Mehmet Naci Onal, agm., 2006, s. 183-197.
439 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 112; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 225.
#40Tahir Alangu, age., 2012, s. 166.
#1 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 109; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 220; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 85.
#2 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 109; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 220; Dale H. Schunk, age., 2014, s.
85,95.
126



normal sartlarda Ogrenenler Odiillendirilmelidir. Fakat bu, Kd&se agisindan olumsuz bir
durumdur. Ciinkii Kose, Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenenlerin kendisinin yerine gececegini
distinmektedir. Bu yiizden onlar1 cezalandirarak ya yok etmis ya da kdéle olarak caligtirmistir.
Kose’nin kizi bu durumu Keloglan’a anlatir. Keloglan, kizin 6giitlerini dikkate almis ve dnceki
gengleri model alarak onlarin yaptigi hatayr tekrar etmemistir. Ali Cengiz Oyunu’nu
ogrendigini belli etmeyerek Kose tarafindan cezalandirilmaktan kurtulmustur. Kése’nin kizinin
bilgilendirmesi, Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenme siirecinde Keloglan’in daha dikkatli ve temkinli
hareket etmesini saglayarak onun giidiilenmesini saglayan en 6nemli unsurlardan biri olmustur.
Bu durum, Keloglan’in yliksek 6ngdriisii sayesinde gerceklesebilmistir.

Insanlar, bir¢ok korkularmi veya 6n yargilarini her zaman dogrudan yasayarak
o0grenmez. Duygularin ¢cogunlugu gozlem yoluyla yani dolayli olarak edinilir. Birgok insan
dogrudan bir zarar gormedigi halde bazi varliklardan korkar. Bu korkularin kaynaginda
gozlemlenen modeller bulunur.** Masallarda korku merkezlerinden biri de genellikle
padisahlardir. Kimi masallarda siddet, baski ve zuliim uygulayan padisahlar bulunur. Ali
Cengiz Oyunu masalindaki padisah, goriindiigii kadariyla bdyle birisi olmamasina ragmen
Keloglan’in annesi onun gazabindan korkmaktadir. Keloglan’in annesi, hem yasanmis hem de
yasanmamis baska kisilerin hayatlarindan ve cesitli olaylardan ¢ikarimlar yapmigtir.##
Padisahin herhangi bir olumsuz tutum ve davraniglariyla dogrudan karsilasmadigi halde
Keloglan’in annesinin bellegindeki padisah korkusunun sebebi, ¢evresinden edindigi dolayl
duygulardir. Oglunu, padisahin kiziyla evlenme isteginden vaz gegirmeye calisan anne, “Biz
kim? Padigah kim?Yetmiy iki bucakta casusu var, hafiyesi var. ‘Bre kendini bilmez kadin, beni
asagl disirmek mi maksadin?’ derse... Sonra ben ne yaparim?”’#s sozleriyle, gozlem yoluyla
ogrendigi padisah korkusunu ifade eden dolayli duygularidir.

Bireyin kendi yaptigi davraniglarindan sonra gergeklesen O6grenme ise dogrudan
Ogrenme olarak adlandirilir. Kisi deger verdigi davraniglar1 yapmaya ¢aligir ve bekledigi sonucu
alacagina inanir. Davraniglarin sonuglari, davranisin dogru ve uygun olup olmadigi hakkinda
bireyi bilgilendirir. Eger davranisin sonucu olumsuz ve kabul gérmezse birey o davranist bir
daha tekrar etmez. Davranisin sonuglar1 Odiillendirildiginde bireyin motivasyonu artar;
cezalandirildiginda ise birey o davranisini diizeltmeye ¢alisir ya da tekrar etmez. Cevre
tarafindan basarili ve uygun goriilen davranislar1 belleginde tutan birey, ihtiya¢ duydugunda

onu tekrarlar.* Keloglan’in; kendi yasantisina dayal1 olarak ¢obanlik yaptig1 kdy ve cevresiyle

43 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 110; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 221.

444 Mehmet Naci Onal, age., 2021, s. 222-25.

45 Hasan Latif Sartyiice, age., 1993, s. 68

46 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 112; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 225; Dale H. Schunk, age.,2014, s. 80.
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ilgili pek ¢ok bilgi ve beceriye sahip oldugu sdylenebilir: Cobanlik meslegi, giittiigii hayvanlar,
hayvanlarin davranislari, yasadigi ¢evrenin sartlari, padisahlik, agalik sistemi ve komsular
arasindaki iletisim bi¢imleri gibi daha birgok hususlarla ilgili dogrudan ve dolayh
ogrenmelerinin bulundugu anlasilmaktadir. Ornegin, kdyiinde gobanlik yapan Keloglan’mn
ortaya koydugu mesleki performansinin, yasadigi ¢evre (koyliiler) tarafindan takdir edildigi
sOylenebilir. Clinkii sabahleyin erken kalkan Keloglan, giittiigii hayvanlari toplayarak stirtiyii
Oniine katmakta, onlar1 otlu yerlere gotiiriip doyurmakta, giiniin sicak saatlerinde golgeliklerde
dinlendirmektedir. Kdyliinlin hayvanlarina sahip ¢ikip onlara iyi bakmaktadir. Dolayisiyla
Keloglan, sorumluluklarini tam anlamiyla yerine getirmektedir. Boyle bir davranis, hayvan
sahipleri tarafindan takdir edilecek bir durumdur. Aksi takdirde ne kadar fakir olursa olsun,
onun ¢obanliga devam ettirilmesi miimkiin degildir.

Kisinin bir amag¢ dogrultusunda herhangi bir davranisi yerine getirme istegini ve
kararliligin1 ifade eden gldilenme i¢in en 6nemli husus, bireyin, gozlemledigi davranisi
gerceklestirebilecegine olan inancidir. Kisi, belli bir davranisi yapmak i¢in baskalarmin basari
veya basarisizliklarini gozlemlediginde kendi yetenegini degerlendirme firsatt bulur.*”
Akranlarinin evlilikleri, sartli da olsa padisahin kizin1 verecegi haberini almasi ve Kdse nin
kizinin babasi1 hakkinda verdigi bilgiler, yaptig1 ikazlar ve stratejiler, Keloglan’in basarili
olmasini saglayan onemli giidiileyici unsurlardir. Ayrica, dolayli gozlemler sonucunda aga,
vezir, pasa ve padisah kizlar1 hakkinda bilgisinin oldugu anlasilan Keloglan’in, bunlar
arasindan kendisine padisah kizini se¢mesi; en dnemlisi de bunlar1 basarabilecegine dair
kendine olan giiveni ve inanci, kararliligi, 6zgiiveni, azimliligi ve onun i¢sel motivasyonun
yiiksek olmasi, Keloglan’1 basarili kilan temel unsurlardir.

2.5. Oz Diizenleme Kapasitesi: Bandura’ya gore insan sadece baskalarimi degil kendisini
de memnun etmeye ¢alisir. Dolayisiyla kisi, baz1 i¢sel standartlar ve degerlendirmeye dayal
davraniglari meydana getiren bir teknik gelistirerek 0z dlzenlemesini yapar. Kendi
davraniglarini kontrol edebilme ve kendisini bicimlendirebilme giicline sahip olan birey, kendi
standartlarim1 belirleyip kurallarini koyabilir. Birey, sergiledigi davranis sebebiyle ¢evreden
tepki alsa da yine de davranislarindan kendisi sorumludur.*® Bireyin 6z diizenleme
kapasitesinin yiiksek diizeyde olmasini saglayan ve bunun temelini olusturan ise kisinin biligsel
farkindaligidir. Kendi diisiince, duygu ve davranislarinin bilincinde olan kisi, 6grenme ve

diistinme ile ilgili biligsel ve ¢evresel siiregleri izleyip kontrol etme yetenegine sahiptir.* Bu

47 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 110; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 221.
48 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 112; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 225.
449 Bilal Duman, “Ustbilis-Bilissel Farkindalik”, (ed. Bilal Duman), Ogretim /lke ve Yéntemleri, Am Yaymecilik,
Ankara, 2011, s. 424.
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tiir beceri ve yetenege sahip olan bireyler, gelecekte yapmay1 planladiklar1 eylemlerinde daha
basarili olurlar. Bu baglamda, Keloglan’in 6z diizenleme kapasitesinin yiiksek diizeyde oldugu
sOylenebilir. Keloglan biligsel olarak kendisinin kim oldugunun, ne yapmak istediginin ve neler
yapabileceginin farkindadir. Onun gelecekle ilgili 6ncelikli plani padisahin kiziyla evlenmektir.
Keloglan evlenmeyi hayal ettigi kadin ile ilgili standartlar1 kendisi koyar. Bilgili, gorgiili,
giizel, becerikli, yigit bir kiz olmas1 Keloglan’in belirledigi standartlardir. Keloglan, yaptigi
biitiin davraniglarinin sonucundan kendisinin sorumlu oldugunun da bilincindedir. Ali Cengiz
Oyunu’nu 6grenemedigi takdirde padisahin kiziyla evlenemeyecegini ve 6zlem duydugu
yasama kavusamayacagini 6ngorebilmektedir.

Keloglan, 6z diizenleme kapasitesinin yiiksek diizeyde oldugunu 6grenim siirecinde de
ortaya koymustur. Ali Cengiz Oyunu’nu O6grenen genglerin oldiiriildiigiiniin bilgisini alan
Keloglan, iki yil boyunca 6grendigini sezdirmeyerek davraniglarini kontrol altina almay1
bagsarabilmistir. Ayrica, biitiin tehlikeleri gdze alip geceleri Kose’yi gozlemlemis ve onun
ogretmedigi plf noktalar: da 6grenmistir.

Keloglan, 6z diizenleme kapasitesinin doruk notasini ise, Kose’nin yanindan ayrildiktan
sonra ve onunla yaptig1 doniistim miicadelesinde, 6grendigi hiinerleri sergilemeye basladiginda
gostermis ve kendini gerceklestirmigtir.

Keloglan’in annesi, oglunun 1srarina dayanamayarak her tiirli olumsuz tutumla
karsilasma ihtimaline karsi, saraymn kapisina geldiginde davraniglarini kontrol ederek
korumalari ikna edebilmis ve kizin1 istemek amaciyla padisahin huzura ¢ikabilmistir.

Egitimin temel amaglarindan birisi de kendini gergeklestiren bireyler yetistirmektir.*°
Bu tiir bireylerin 6zellikleri dikkate alindiginda Keloglan kendini gergeklestirmis bir sahsiyettir.
Birinci derecede 6neme sahip ve iyi rollerdeki ideallestirilmis tipler olan masal kahramanlarinin
fiziki, duygusal, davranissal ve bilissel 6zellikleri siradan insanlarinkinden farklidir. Keloglan,
kahramanlik vasiflarina sahip bir birey olarak yaptiklariyla kendini ortaya koymus; cesaretli
davranmakla Kose nin biitlin baski ve siddetlerine sabir gdstermis, aklini kullanma becerisiyle
Kose’yi maglup etmis ve boylece kendini gergeklestirerek bir sicrama gostermistir.*!

2.6. Oz Degerlendirme/Oz Yargilama Kapasitesi: Insan kendisi hakkinda diisiinme,
yargida bulunma ve yansitma kapasitesine sahiptir. Birey, kendisi ile ilgili fikirlerini kaydeder
ve etkinliklerinin sonuglarma gére bu fikirlerinin yeterliligi hakkinda yargida bulunur. Oz
yeterlik ad1 verilen bu yargilar, bireyin herhangi bir isi basarili olarak yapmaya iligkin goriisiinii

gelistirir. Bireyin 6z yeterlige iliskin algis1 kendi gergek yeterligini yansitmayabilir. Ancak,

430 Ayhan Aydin, age., 2003, s. 105. _ )
#31Sibel Turhan Tuna, Tlrk Masallarinin Varolusguluk Agisindan /ncelenmesi, Mugla Sitki Kogman Universitesi
Yayinlari, Mugla, 2014, s. 151-152.

129



algilanan 6z yeterlik, bireyin davramslarini diizenlemede onemli bir rol oynar. Oz yeterlik
bireyin etkinlik se¢imini, etkinlikteki ¢abasini, zorluklarla karsilastiginda gosterecegi sabrini,
duyacag1 kaygi ya da giiven diizeyini etkiler.*? Inceledigimiz masalda Keloglan’in annesi,
kendi yasam standartlarinin farkindadir. Oglunu evlendirdigi takdirde, gecimini
saglayamayabilecegini diisliniir. Aslinda somut gerceklik de budur. Bu sebeple padisahin kizini
istemeye gitme taraftar1 degildir. Keloglan’1 bu hususta ikna edebilmek i¢in ¢ok ¢aba sarf eder.
Ancak Keloglan, kararlilig1 ve 6zgiiveniyle kendi 6z yeterliliginin daha {ist diizeyde oldugunun
farkindadir ve her tiirlii olumsuz ihtimallere kars1 padisahin kizini istemesi hususunda annesini
ikna etmistir.

Padisahin sartl olarak kizini1 verecegini 6grendiginde kendisine daha biiytik bir giiven
duyarak giidiilenen Keloglan, davraniglarini yeniden diizenleyip ustasin1 buldugu takdirde Ali
Cengiz Oyunu’nu &grenebilecegine inanmistir. Bu amacla annesiyle yola ¢ikarlar. Kdse ile
karsilagirlar. Kose bunu alip gotiirtir. Ali Cengiz Oyunu’nu ve hiinerlerini 6gretmeye baslar.
Kose’nin biitiin bask1 ve siddetlerine, agir islerde ¢alistirmasina ve olumsuz tutumlarina ragmen
Keloglan sabirli hareket ederek istedigi sonuca ulagmay1 basarmistir.

Keloglan ile Kose arasindaki miicadele padisahin huzurunda son bulur. Tilki donuna

girip Kose’yi ortadan kaldiran Keloglan silkinip insan kiligina doner ve padisaha:

Iste padisahim, adaletli sahim, bana adiyla saniyla Keloglan, yaptigim bu oyuna da Ali
Cengiz Oyunu derler. Anami el¢i gdndermis, sultan hanimla evlenmek istemigtim. Anama
s0z vermistiniz. Siz Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmemi sart kosmustunuz. Evet sultanim,
gittim, gérdiim. Ters okudum, dogru belledim. Iste huzurunuzda Ali Cengiz Oyununu bir
tamam oynadim, oyunumu gosterdim. Bu dervis, yani bu tavuk benim ustamdi. Hiinerini
aldigimi anlayinca beni dldiirmeye ¢abaladi. Ben iiste ¢ikip onu tepeledim. Huzurunuzda
Ali Cengiz’i yendim. Ustelik ustalik mevkiine bile ulastim. $imdi bu diinyada benden bagka
bu oyunlari, diizenleri, hiinerleri bilen yoktur. Ben sdziimde durdum, simdi sizi bekliyorum
padisahim! Kizinizla evlenmek istiyorum.**

diyerek 6z yeterlilik diizeyini ispatlamstir.

3. Sosyal Bilissel Ogrenme Kuraminda Ogrenme Siirecleri ve Ali Cengiz Oyunu

3.1. Dikkat Siireci: Gozlemci, ¢ogunlukla isinin uzmani olan modellere ve kendi
amacina uygun etkinliklere dikkatini daha fazla yogunlastirir. Birey, model alacag etkinliklere
dikkat edip dogru bir bicimde algilamazsa gbézlem yoluyla 6grenme gergceklesmez. Model
alian kisinin nitelikleri, gozlemcinin ilgisi, ihtiyaclari, amaglar1 vb. hususlar dikkat siirecini
etkiler.** Incelenen masalda Kose, Keloglan’m amaglarini gergeklestirebilecek profesyonel bir
modeldir. Ulu aga¢ altinda karsilastiklarinda, Ali Cengiz Oyunu’nu bilen tek kisinin Kdse

oldugunu anlayan Keloglan biitiin dikkatini Kose’ye yogunlagtirmistir. Bir gézlemci olarak

452 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 112; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 225-226.
453 Tahir Alangu, age., 2012,, s. 177; age., 2011, s. 247; Hasan Latif Sariyiice, age.,1993, s. 78.
454 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 114; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 86-87; Nuray Senemoglu, age., 2010, s.
226-227.
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fiziksel, duygusal, biligsel ve kisilik gelisim acisindan belirli bir olgunluga erisen Keloglan, Ali
Cengiz Oyunu’nu 6grenmek icin dikkatini yogunlastirabilmistir. Hatta Kose’nin 6gretmedigi
Ali Cengiz Oyunu’nun piif noktalarini Kose’ye, kizlarina ve karisina sezdirmeden geceleri
Kose’yi izleyerek 6grenmistir. Kose, dikkatini dagitacak ¢ok cesitli isler yaptirmasina ve hicbir
sekilde olumlu pekistire¢ (6diil) vermemesine ragmen, tam aksine Keloglan, iki y1l boyunca
onun biitiin baskilarina sabrederek dikkatini yogunlagtirmayi stirdiirebilmistir.

3.2. Hatirda Tutma: G6zlem yoluyla 6grenilen bilgiden yararlanabilmek i¢in gézlemcinin,
modelin davraniglarini hatirlamas1 gerekir. Bir modelin davranisinin 6grenilebilmesi igin
gbzlenen bilginin sembollestirilmesi, kodlanmasi, zihinde tutulmasi ve istendiginde geri
getirilmesi igin yeterince gézlem yapilmasi gerekir. Ogrenilenlerin zihinsel ve fiziksel olarak
tekrar edilmesi, 6nemli bir hatirlama yoludur. Bandura’ya gore sembollestirme kapasitesi ileri
diizeyde olan bireyler, gdzlem yoluyla 6grenme bigciminden daha ¢ok yararlanmaktadir.*ss ki
yil siiren 6greniminde Keloglan’in gorsel hafizasimin gii¢lii oldugu sdylenebilir. Ali Cengiz
Oyunu’'nun biligsel ve psiko-motor becerilerin gelisimiyle yakindan ilgili oldugu
distintildiiginde Keloglan’in bu hususlarda iistiin bir yetenege sahip oldugu goriliir. Bu
bagamda, bir anlati kahramani olarak Keloglan’in biitlin zeka alanlarmi (dil, mantik-
matematiksel, gorsel-uzamsal, miizikal, kinestetik, sosyal, 6zedoniik ve doga)*® etkin
kullanabilen bir karakterdir. Nitekim onun en Onemli vurgulanan niteliklerinden birisi
zekiligidir ve yer aldig1 biitiin masallarda bu 6zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Geceleri Kése’yi
gbzlemleyerek eksik kalan bilgi ve becerilerini tamamlayan Keloglan’in, 6grendiklerini hem
zihinsel hem de fiziksel olarak tekrar ettigi varsayilabilir. Cilinkii tekrar, 6grenmenin tam
anlamiyla gerceklesebilmesi ve bellekte tutulabilmesi igin 6nemli bir rol oynar.

3.3. Davranisi Meydana Getirme: Davranisi meydana getirme siireci, 0grenilenlerin
performansa dontstiiriilmesi demektir. Gozlemci, belleginde sembollestirerek kodladig: bilgi
ve becerileri gerek duydugunda fiziksel ve psiko-motor 6zellikler yoluyla yeniden iiretir.*’
Kose’nin yanindan ayrildiktan sonra ogrendiklerini hatirlayip tazi, kog ve at kiligina girerek
performansa doniistiiren Keloglan, ailesine biiyiik kazang¢ saglamistir. Pazarda at kiliginda
satilirken Kose’nin geldigini fark eden Keloglan, Kose dizgini eline alir almaz belleginde
kodladig1 bilgileri hatirlaylp kullanmis; gilivercin, giil, dar1 ve nihayet tilki kiligina girip
Kose’ nin bir sonraki hamlesinin neler olabilecegini hesap etmis ve en sonunda Kdse’yi yok

etmeyi bagarmistir.

435 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 114; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 86-87; Nuray Senemoglu, age., 2010, s.
227.
456 Nilay T. Biimen, Okulda Coklu Zeka Kurami, 3. bs., PegemA Yayincilik, Ankara, 2005, s. 9-20.
47 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 114; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 86-87; Nuray Senemoglu, age., 2010, s.
228.
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3.4. Gudiilenme: Motivasyon siirecinde dogrudan (disaridan), dolayli ve i¢sel pekistireg
olmak iizere ii¢ temel giidiileyici bulunmaktadir. Ozel bir davranisi sebebiyle modele verilen
pekistire¢ (6dul), gézlemcinin performansini yiikseltir. Birey, sonuglarina bakmadan sadece
deger verdigi davranislari yapar. Giidiilenme, 6grenilenleri performansa doniistiirmeyi saglayan
bir siiregtir.** Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenen Keloglan, Kdse’nin yaninda bulundugu siirecte
izledigi strateji sebebiyle zorunlu olarak herhangi bir performans ortaya koymamuistir.
Keloglan, 6grendiklerini Kose nin yaninda gercgeklestirdigi takdirde 6lecegini bilmektedir. Bu
durum onu gudileyen 6nemli bir unsur olmustur. Padisahin, kiziyla evlendirecegine sz
vermesi de Keloglan’in motivasyonunu artiran en énemli unsurlardan biridir. Sonunda hem
padisahin kiziyla evlenmis hem de padisahtan sozl1ii olarak “Aferin!” pekistireci almistir.

Ozel performans gerektiren hedefler, bireyin dgrenme istegini ve dgrenme hizin1 daha
fazla artirarak 6z degerlendirmeyi tetikler ve 6z yeterliligi yiikseltir.**® Evlilik kararin1 kendisi
alan Keloglan hedefini de kendisi belirlemistir. Tiirk kiiltliriinde evlilik ¢gagina gelen bireylerin
evlilik islemleri genellikle ebeveynler tarafindan yiiriitiildiigii i¢in bu durum geleneksel evlilik
stirecini tersine isletmistir. Keloglan’in belirledigi hedef, 6zel standartlar1 gerektiren zor bir
hedeftir. Ciinkii kendi statiisii ile uyusmayan birisiyle evlenmek istemektedir. Bu da onun iistiin
bir caba sarf etmesine yol agmistir. Bu 6zel ve zor hedef, Keloglan’in 6grenme istegini daha da
artirmis, karsilastigi giicliiklerle miicadele etmesini saglamistir.

Sosyal biligsel 6grenme teorisine gore birey, yaptigi davranisin muhtemel sonuglarina
yonelik kisisel tecriibesi ve gézlemledigi modellere goére dnceden inanglar gelistirerek beklenen
sonucu alacagini diislinlip davranigini siirdiiriir.*® Sonug beklentileri agisindan bakildiginda
Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenip padisahin kiziyla evlenmesi digsal; padisahin kiziyla
evlendiginde mutlu olmasi, daha iyi sartlarda yasamasi, ge¢imini kolay saglamasi igsel; bir
hiiner sahibi olmasi ise beceri 6grenme sonug beklentileri kapsamina girmektedir.

4. Sosyal Bilissel Ogrenme Kuramiyla Kazanilabilecek Nitelikler

4.1. Oz Yeterlik: Kendi performans iiriinlerinin sonucuna bakarak ve gozlemledigi
modelin basarili liriiniinii kendi iirlintiyle karsilastirarak bir etkinligi basarabilme yetenegine,
cesitli zorluklarla bas edebilme giiciine ve kendi kapasitesine iligskin bireyin kendisini algilayisi,
inanc1 ve yargisidir. Bandura’ya gbre 0grenen birey, kendini diizenleme ve degerlendirme
yetenegine sahip olur. Oz yeterlik, bireyin kapasitesine iliskin kendi 6z yargisidir. Diger bir

deyisle, bireyin gelecekte karsilasabilecegi glic durumlarin istesinden gelmede ne derece

458 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 114-115; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 87-94; Nuray Senemoglu, age., 2010,
s. 228-229.
49 Dale H. Schunk, age., 2014, s. 98-99.
460 Dale H. Schunk, age., 2014, s. 105.
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basarili olabilecegine iliskin kendisi hakkindaki inancidir.*! Keloglan’in karsilasabilecegi gii¢
durumlarin birincisi padisahin, kizin1 vermeyi reddetmesidir. Bunun iistesinden gelindikten
sonra ikinci karsilasabilecegi giicliik Ali Cengiz Oyunu’nun ustasin1 bulmaktir. Ugiinciisii de
Kose’nin kendisini 6ldiirebilme ihtimalidir. Keloglan bunlarin iistesinden gelebilme inancina
sahiptir.

Oz yeterlik diizeyi yiiksek olan birey, ¢evreyi daha cok kontrol edebileceginden
olaylarin tistesinden gelebilir ve yeni bir seyleri denemekten korkmaz.*? Keloglan daha evlilik
planlar1 yaparken 0z yeterlik diizeyinin yiliksek oldugunu gdstermistir. Padisahin kiziyla
evlenme hususunda annesinin vaz gecirme ¢abalarina ragmen Keloglan kararli ve 1srarli hareket
etmigtir. Hi¢ bir bilgisi olmadigi halde Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenmeye calisan Keloglan,
nelerle karsilasabilecegini diisiinmeden yola ¢ikmistir.

4.2. Oz Diizenleme: Bireyin kendi davramslarini etkileyebilme, ydnlendirebilme ve
kontrol edebilme yetenegidir. Bireyin siire¢ igerisinde karsilastigt dogrudan ve dolayl
ogrenmeler, pekistirecler ve cezalar sonrasinda hangi davraniglarin ¢evrelerinde kabul
edilebilir, hangilerinin kabul edilemez oldugunu 6grenip buna gore davranmasidir. Birey, kendi
kendini degerlendirme sonucunda kendini icsel olarak pekistirir. Yani birey kendi kendini
giidiileyebilme giicline sahiptir.** Padisah, halk tabakasindan fakir, dul ve yoksul birisi olan
Keloglan’in annesi geldiginde davranislarin1 kontrol ederek ona karsi kibar davranmistir.
Keloglan’in annesini ayakta bekletmemis, koltuga oturtmustur. Kahve de ikram eden padisahin,
“Soyle bakayim anacigim, benden dilegin nedir?” diyerek hitap etmesi kadinin rahat
davranmasini saglamistir. Keloglan’in annesi, kizini istediginde padisah 6tkesini ve kizginligini
kontrol altina alabilmistir.

Masalin basindan itibaren bilhassa Ali Cengiz Oyunu’nu Ogrenme siirecinde
Keloglan’in kendisini kontrol edebildigi, ¢evresindekilerinin ve kendisinin davraniglarini
etkileyebildigi, yonlendirebildigi ile ilgili yukarida yapilan agiklamalara ilave olarak
sOylenebilecek diger bir husus da masalin sonunda padigahin kiziyla evlenmeyi basaran
Keloglan’in, yasantisini nasil siirdiirecegine dair davraniglarina yon verebilme becerisidir. Zira
Keloglan ve ailesi, evlilikten sonra sehirde, padisahin sarayindan ayr1 bir yerde yaptirdig: evde
mutluluk i¢inde yasamislardir.

5. Keloglan’in Ogrenme Teknigi: Bilmezden Gelme

461 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 115-116; Dale H. Schunk, age., 2014, s. 105; Nuray Senemoglu, age., 2010,
s. 230-231.
462 Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 231.
463 Mehmet Giiltekin, age., 2014, s. 116; Nuray Senemoglu, age., 2010, s. 231-232.
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Keloglan, Koése’nin kizinin verdigi bilgiler sayesinde 6grenme teknigini belirler.
Kose’nin kizi, daha 6nce egitim verdigi ve hiinerlerini 6grettigi gengleri babasinin 6ldiirdiigiinii
anlatir. Bu yiizden Keloglan’a 6grenmemis gibi davranmasini tembihler. Keloglan bu uyariy1
dikkate alarak grenme teknigini belirler. Ogretim siirecinde bu yolu takip ederek yapilan smavi
gecmeyi basarir. Keloglan, Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenirken bilmezden gelme teknigini
uygulamistir. Keloglan’in 6grenme teknigi, Tiirk edebiyatinda siir metinlerinde karsilagilan ve
anlamla ilgili edebi sanatlardan Tecahiil-i arif sanatini ¢agristirmakla birlikte aralarinda
farklilik bulunur. S6z konusu edebi sanatta, bilinen bir hususun, bir ger¢egin ifade ediliginde
niikte yapma amaci giidiiliir.*** Buna karsin 6grenme teknigi olarak bilmezden gelmekteki amag,
inceleme yapilan masal 6zelinde Keloglan’in hayatta kalip kalmamasi, genel anlamda ise bir
konunun 6gretilmesi/6grenilmesi veya ogrenilip 6grenilmediginin sinanmasidir. Keloglan, Ali
Cengiz Oyunu’nu dgrenmistir ama Ogrenememis gibi davranir. Kose sinavda, Keloglan’in
gercek koyun ve deve kiligina doniismesini isterken o, hayvanlarin taklidini yapmustir.
Ofkelenen Koése'nin, “Mersin!.. Mersin!..” ve “Bayram haftasi” sozlerini soylediginde,

“Tersin!.. Tersinl..” ve “Ambar tahtas!” diyerek Karagbzle Hacivat diyaloglarini hatirlatir
bicimde karsilik veren Keloglan, ayni zamanda dinleyici/okuyucu agisindan giiliing bir
durumun olusmasina yol agmustir.

Bilmezden gelme teknigi, egitim kurumlarinda smiflarda bazi durumlarda
uygulanabilir. Bilinen bir seyi, yem olarak bilmiyormus gibi davranarak biraz sessiz kalmak,
karsidakinin bu durumu hata/yanlislik olarak algilamasina ve agiklamasina neden olabilir. Bu
acidan bilmezden gelme bir 6gretme teknigi de olabilir. Sinif etkinliklerinde 6gretmenin konu
hakkinda bilmiyormugs (pretend not to know) gibi veya bir hata yapmamis gibi goriinerek
hareket etmesi, 08rencilerin hatayr diizeltmesini ve sorgulamasini gerektirir.*> Bilmezden
etkili bir 6gretme teknigi olarak kullanilabilir. Ayrica bilmezden gelme, 6grenen kisinin kendi
kendine ilerlemesi ve eylemde bulunmasina da yardim edebilir.

Bilmezden gelme tekniginin cesitli sinavlarda uygulandigir sdylenebilir. Egitim
kademeleri arasinda veya herhangi bir kuruma alinacak elemanlarin belirlenmesinde yapilan
simnavlarda ¢oktan se¢meli test tiirlindeki sorulardan bazilarinin soru ciimlesinde bulunan
“...degildir?”, “...s6ylenemez?” seklindeki olumsuz soru kokiine sahip yapilarla olusturulan

sorulara uygun olan segenek isaretlenip yanit verilirken de bilmiyormus gibi davranilir.

464 Cem Dilgin, Orneklerle Tirk Siir Bilgisi, 9. bs., Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2009, s. 441; Muhsin
Macit ve Ugur Soldan, Edebiyat Bilgi ve Teorileri El Kitabl, 4. bs., Grafiker Yaynlari, Ankara, 2010, s. 75.
465 Doug Lemov, Teach Like A Champion-49 Techniques that Put Students on the Path to College, San Francisso:
Jossey Bass, 2010, s. 245.
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6. Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programi, Ogretim Yontemi, Teknigi ve Taktigi

6.1. Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programi: Planlama, uygulama ve degerlendirme
asamalarindan olusan 6gretim siirecinin tasarlanarak yazili hale getirilmesi 6gretim programi
kavramyla ifade edilir. Ogretim programi, gesitli alanlara ait bilgi, davranis, tutum ve
becerilerin planli bir bicimde kazandirilmasina yonelik olarak 6gretme ve 6grenme siireclerinde
yapilan tiim etkinlikleri kapsar ve ders programlarinin biitiiniinden olusur.** Buna goére, masal
metninde yazili olup olmadig1 belirtilmemesine ragmen, Ali Cengiz Oyunu Ogretim
Programi’nin varligindan soz edilebilir. Diger bir deyisle, Oyun’un 6gretimi ile ilgili Kdse nin
bir sisteminin, Ogretim tasarisinin (6gretim programinin) oldugu ¢ikarimi yapilabilir.
Keloglan’a okuma-yazma 6gretmekle ise baslayan Kose’nin ayrica Ali Cengiz Oyunu Kitabi
bulunmaktadir.*” Kose, genglere neyi, ne zaman, nerede, nasil, ni¢in, ne kadar siirede
ogretecegini bilmektedir. Son asamada 6grenip dgrenemediklerini degerlendirebilmektedir.
Koése iki y1l boyunca, Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programi gercevesinde oyun hakkinda
Keloglan’a dersler vermektedir. Masalin es-metinleri de dikkate alindiginda Kose, her derste
Ali Cengiz Oyunu’nun bir boliimiinii 6gretmistir. Dolayisiyla verilen her bir dersin de ders
programinin oldugu diisiiniilebilir. Kose’nin; Keloglan’t ¢oban, bah¢ivan, ciftci vb. ozel
islerinde ¢alistirmasini da okul disi 6grenme ortamlari baglaminda yapilan ders digi etkinlikler
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

6.1.1. Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programinin Amact: Bir egitim programinin dort temel
0gesi olan hedef, icerik, 6grenme-6gretme siireci, 6lcme ve degerlendirme ayni zamanda
ogretim programinin da ogeleridir. ““Bireyler nigin Ggrenecek veya bireylere nigin
Ogretilecek?” sorusu, bireye kazandirilmasi hedeflenen davranislarin cevabini verir.*®
Masalda, Keloglan ve Kose’nin hedefleri bellidir. Keloglan’in amaci Ali Cengiz Oyunu’nu
Ogrenip hiiner sahibi olduktan sonra padisahin kiziyla evlenmektir. Kose’nin hedefi ise Ali
Cengiz Oyunu’nu 6grenmek i¢in yanina gelen Keloglan’a (daha dnce gelen genclere yaptigi
gibi) eksik Ogreterek onu Oldiirmek veya kole etmektir. Fakat Kose’nin asil gizli amaci,
yeryiiziinde kendisinden baska kimsenin bilmedigi oyunlar1 ve hiinerleri 6grenip kendisinin
yerini alabilecegini diisiindiigii kisileri yok etmektir. Ciinkii bir anlati kahramani olarak
Kose’nin sahip oldugu hiinerin bilgisi kutsal/mitsel kaynaklidir. Bu sebeple bu tiir bilgiler

herkes tarafindan elde edilemez/edilmemelidir. Ali Cengiz Oyunu’nu “Ogrendim.” diyenleri

460 Ayhan Aydm, age., 2003, s. 257; izzet Gorgen, “Program Gelistirmede Temel Kavramlar,” (ed. Hasan Seker),
Egitimde Program Gelistirme-Kavramlar Yaklasimlar, An1 Yaymcilik, Ankara, 2012, s. 9-14.
467 Tahir Alangu, age., 2011, s. 243; Meri¢ Harmanc1, agm., 2015, s. 227.
468 {zzet Gorgen, age., 2012, s. 11-13.
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yok etmesini veya kole olarak yaninda ¢aligtirmasini, sahip oldugu kutsal bilgi ve becerileri
kaybetme korkusuna baglayabiliriz.*

6.1.2. Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programnin Igerigi: Ogretim programi hazirlanirken
“Birey neler 0grenecek veya ona neler ggretilecek?”” sorusu, 6gretilecek konularin igeriginin
diizenlenmesine yon verir. Masalin es-metinleri de dikkate alindiginda Ali Cengiz Oyunu’nun
iceriginde sihir, biiyii, hastaliklar iyilestirme, ¢esitli varliklara ve nesnelere (hamam, yemek,
deve, at, kog, deve, kus, giivercin, atmaca, horoz, tilki, tavuk, dar1) doniisiim/don degistirme
bilgi, becerilerin ve daha bir¢ok bagka hiinerlerin oldugu goriiliir.

Ali Cengiz Oyunu Ogretim Programi’nin igeriginde, olaganiistii nitelikleri bulunan en
onemli sembollerden olan tasma (halta), yular (6rme), ip, gem/dizgin gibi nesneleri
kullanabilme bilgi ve becerilerinin yer aldig1 varsayilabilir. Ciinkii Keloglan tazi, ko¢ ve at
kiligina girmeden Once annesine, s6z konusu nesneleri aliciya kesinlikle vermemesini
tembihler. Hatta Kunos es-metninde* biiylicii 6nce kendisi ko¢ ve at kiliklarna girer ve
ciragina (Keloglan’a) ipi vermemesini sdyler. Kemal Yiice’ye gore*’! yular/gem/ip, hayvani
hislerin engellemesinin semboliidiir. Masalin es-metinlerinde ortak olan s6z konusu nesnelerin
gercek islevleri, hayvanlar1 elde tutabilmek, onlar1 kontrol altina alabilmek i¢in gerekli bir
aractir. Masallarda eglenceli yaniglara/motiflere doniisen bu tiir semboller gercekte mitik
kaynaklidir. Mitlerde bir nesnenin, varligin, hayvanin, bitkinin kékenin bilmek ayni zamanda
ona niifuz etmek anlamina gelir.#”? Bu husus dikkate alindiginda bu nesnelerin sembolik
anlamlarinin, ilgili oldugu meslegin bilgilerinin sifresi/anahtari olarak degerlendirilebilir. Bu
ylizden masalin es-metinlerine gore Kose'nin Ogretim siirecinde s6z konusu nesnelerin
kullanim bilgilerini de gosterip Ogrettigi varsayilabilir. Dolayisiyla tasma, yular, gem ve ip,
cesitli varliklarin kiligina girip tekrar insan sekline doniisebilmenin giiciinii saklayan semboller
olarak diistiniilebilecegi gibi meslek acgisindan diistiniildiigiinde bir meslege ait gizli ve ¢ok
onemli bilgiler olarak da degerlendirilebilir. Modern toplum yasantisinda bir meslek sahibi
olabilmenin ve onu yetkin bir sekilde icra edebilmenin yolu, alaninda ¢ok iyi bir uzman olmay1
gerektirmektedir. Giinlimiizde ¢esitli alanlarda bilgi, beceri sahibi olabilmek ve belli bir
meslekte uzmanlagmak amaciyla bireyler, dogup biiyiidiigii yerlesim yerlerinden baska

sehirlere hatta diinyanin bagska memleketlerine gitmektedirler. Dolayisiyla herhangi bir alanla

469 Yagar Coruhlu, Turk Mitolojisinin Anahatlari, 2. bs., Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 53-54; Aysun Dursun,
“Mit, Destan ve Halk Hikayelerinde Birinci Dereceden Kahramanlarin Statiileri Uzerine Bir inceleme,” Soylem-
Filoloji Dergisi, 2018, 3(1), s. 23-24; Bahaeddin Ogel, Tlrk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar),
C. 1, 2. bs., Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1993, s. 451-463; Bahaeddin Ogel, age., 1995, s.77-87; Mehmet Naci
Onal ve Asli Erten, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Otediinya Tasavvuru,” Abant /zzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusi Dergisi, Semih TEZCAN’a Armagan, 2013, S. 13, s. 270.
410 Tondcz Kinos, age., 2016, s. 312-313.
471 Kemal Yiice, agm., 1993, s. 125.
472 Mehmet Naci Onal, age., 2021, s. 68-71.
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ilgili 6nemli bilgilere sahip olmak demek ayni zamanda giiciin kontroliinii elinde tutmak
demektir.

6.1.3. Kose'nin Ogretim Yontemi: Incelemeye esas alman masal metni ile es-
metinlerindeki uygulamalar dikkate alindiginda K6se’nin, geleneksel §gretim yontemine gore
ogretim yaptig1 soylenebilir. Ogretimin merkezinde yer almasi sebebiyle dgretim siirecinin
planlayicisi, diizenleyicisi ve uygulayicisi olarak Kose aktif, Keloglan ise pasif konumdadir.
Kose bilgi ve becerilerini Keloglan’a aktaran roldedir. Keloglan ¢cogunlukla dinleyici, izleyici
konumundadir. Ko&se’nin, dersleri genellikle anlatima dayali olarak gergeklestirdigi
diisiiniilebilir. Geleneksel yaklasimda “Ogretmen her seyi bilir, 6grenci hicbir sey bilmez.”
anlayis1 hakimdir. Ogrenme ortammin biitiin unsurlari Kése tarafindan olusturulmustur.
Keloglan’in anlatilan bilgileri ezberledigi, ders dis1 zamanlarda 6zellikle geceleri tekrar ettigi
cikarimi yapilabilir.47

Ali Cengiz Oyunu’na ait bilgileri ve hiinerleri Ogretirken Kose’nin kullandig:
materyaller, okuma-yazma ve Ali Cengiz Oyunu kitabidir.#’* Kose, yasadigi mekanda verdigi
Ogretim ortamini kendi sartlarina uygun olarak sekillendirmistir. Fakat bu sartlarin, 6§renmeyi
kolaylastirmak yerine zorlastirdig1 goriiliir. Kose yalniz ders vermekle kalmamis, 68rencilerini
zorlu islerde de calistirmistir. Kose’nin, Keloglan’a uyguladigi otoriter tutumlarin benzerini
daha oOnceki Ogrencilerine de uyguladigi anlasilmaktadir. Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu
hakkinda herhangi bir 6n bilgisinin bulunmamasi, 6gretmen merkezli yaklasima da uygundur.

Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu’nu 6grenme siirecine bakildiginda, onun duyussal
ozellikler ve biligsel yeterliklere sahip oldugu ve bu cergevede edindigi davranislari psiko-
motor beceri olarak performansa doniistiirdiigii goriiliir.> Keloglan’in sekil degistirip tazi, kog,
at, giivercin, giil, dar1 ve son olarak tilki olup Kose’yi 6ldiirmesi, psiko-motor becerilerinin
gelismis, hareket ve diistinme kabiliyetinin hizli ve zekasinin {istiin olmastyla agiklanabilir.

6.1.4. Kose’nin Ogretim Teknigi: Teknik, derste islenen konuyla ilgili bilgilerin,
davraniglarin kontrol edilmesini ve pekistirilmesini saglayan etkinliklerdir.¥’¢ Ali Cengiz
Oyunu’nun igeriginin uygulamaya dayali niteliklerinin de bulundugu dikkate alindiginda Ali

Cengiz Oyunu’nun 6gretim siirecinde Kose’nin siklikla gosterip yaptirma teknigini uyguladigi

473 Kibar Aktin, Dursun Dilek ve Giilgin Dilek, “Etkili Ogretim I¢in Yéntem ve Teknikler,” (ed. Savas Bastiirk),
Ogretim flke ve Yontemleri, Vize Yayincilik, Ankara, 2013, s. 211-212; izzet Gérgen, age., 2012, s. 11-13; Firdevs
Giines, “Ogretim Yontem ve Teknikleri,” (ed. Firdevs Giines), Ogretim flke ve Yontemleri, Pegem Akademi,
Ankara, 2014, s. 95, 102.
474 Tahir Alangu, age., 2011, s. 243.
45 Ayhan Aydmn, age., 2003, s. 259-266.
476 Necdet Aykag, Ogretim Jlke ve Yontemleri, 2. bs., Pegem Akademi, Ankara, 2014, s. 239-341; Kibar Aktim,
Dursun Dilek ve Giilgin Dilek, age., 2013, s. 234; Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme Siireci-Yeni Teori ve
Yaklagimlar, 4.bs., Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2005, s. 268-270.
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sOylenebilir. Bu durum, masalin Kinos es-metninde*” acik¢a goriilmektedir. Metinde annesi
tarafindan bir meslek 6grenmesi i¢in biiyiicliye birakilan delikanli (Keloglan) zamanla her seyi
o0grenmistir. Metne gore biiyiicii, ko¢ ve ata doniislirken delikanli da onu izler. Delikanli onu
pazara gotiiriip satar. Ayrica, masalin Tansel es-metninde*”® Keloglan konusamayan/dilsiz roli
yaparak biylicliniin (K6se’nin) biitiin hiinerlerini, hastalar1 iyilestirme aninda onu
gozlemleyerek 6grenmistir.

6.1.5. Kése’nin Ogretim Taktigi: Kose, bilinen gretim taktiklerini alt-iist eden bir
ogretim taktigi izlemistir. Kdse’nin taktigi, Ali Cengiz Oyunu’na ait hiinerlerin en 6nemli
noktalarin1 6gretmemektir. Ayrica, Keloglan’in ders disinda da cesitli islerde (cifteilik,
bahgivanlik, ¢obanlik vs.) ¢alistiritlmasini, Kése’nin biktirma taktigi olarak degerlendirmek
mimkiindiir. Bunun yaninda Keloglan’in diger islerde calistirilarak yorgun ve bitkin hale
gelmesini saglamak ve boylece Ali Cengiz Oyunu’nu tam olarak kavrayamamasina yol agmak
da Kose’nin bir taktigi olarak yorumlanabilir. Ogretimin amaci ise bireyin 6grenmesini
kolaylastirtp 6grenmeyi kalic1 hale getirerek bilgi ve becerilerin topluma yayginlagmasini
saglamaktir. Oysa Kose, tek otorite sahibi ve profesyonel bir 6gretici olarak hiinerlerini
Ogrettigi gencleri, egitim siireci sonunda yaptigi sinavdan sonra ya dldiirmiis ya da kdle etmistir.
Ciinkii Kose, sahip oldugu gizli ve dnemli bilgilerin baskasi tarafindan 6grenilerek kendisinin
yerine kimsenin ge¢mesini istemez. Kose’nin taktigi, onun agisindan diistiniildiigiinde Once
Ogret sonra yok et olarak adlandirilabilir. Burada ““Kdse, grenenleri 6ldlriyorsa o zaman nigin
ogretiyor? Ogretmesine gerek var mi?”” sorusu akla gelebilir. Bu tiir sorulara, egitim agsindan
sOyle bir aciklama yapilabilir: Ali Cengiz Oyunu’nu diinyada bilen yalnizca Kose’dir.
Oncelikle Kose sahip oldugu bilgi ve becerileri, gelenlere dgretip tekrar ederek bilgi ve
becerilerini giincellemistir. Bdylece kendisinin unutmasini énlemeye ¢alismistir. Ikincisi de
Kose’nin, kendi egosunu tatmin etmeyi ve bu sekilde insanlar iizerindeki niifuzunu ve
otoritesini siirdliirmeyi amagladig diisiiniilebilir.

6.1.6. Kése’nin Olgme Degerlendirme Yontemi: Egitim &gretim siirecinde yapilan
etkinliklerle, programin igerigine ait hedeflenen O6grenme kazanimlarinin gerceklesip
gerceklesmedi8i siirecin sonunda yapilan ve SIinav olarak adlandirilan 6lgme ve
degerlendirmeyle belirlenir.*” Kose, iki yil sliren 6gretim siirecinin sonunda Keloglan’1 bir
sinava tabi tutar. Kse yaptig1 sdzlii-uygulamali sinavda; 6gretim siirecinin sonunda 6grencinin

o0grenme hedeflerine ulasip ulasmadigini tespit etmek ve bir karara varmak amaciyla yapilan

477 Ignacz Kunos, age., 2016, s. 312-316.
478 Oguz Tansel, age., 2011, s. 113-121.
47 Hakan Atilgan, Adnan Kan ve Nuri Dogan, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, (ed. Hakan Atilgan), Ani
Yaymcilik, Ankara, 2006; izzet Gorgen, age., 2012, s. 11-13.
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sonuca yonelik degerlendirme tiirleri arasinda yer alan performansa dayanan degerlendirme
yonteminin gercek performans degerlendirme teknigini uygulamistir. Gergek yasam
etkinliklerinin veya gercek durumlarin olusturulmasiyla yapilan bu tiir degerlendirmede, belli
bir siireci tamamlayan 6grencinin iletisim, fiziksel, psikomotor, biligsel ve duyussal alanlarla
ilgili becerilerinin 6l¢iiliip degerlendirilmesi s6z konusudur.*°

Kose, dogrudan gozlemlenemeyen ogrenci basarisini 6lgmek i¢in kullanilan dolayl
Olcek tirtiyle Keloglan’in basarisini 6l¢iip degerlendirmistir. Kose sinavda, Keloglan’in koyun
ve deve sekline donusmesini ve soyledigi sozleri tekrar etmesini 6lgiit olarak kullanmistir. Kose,
yaptig1 sinav sonucuna gore Keloglan’1 basarisiz olarak degerlendirmistir.#! Keloglan’in, Oyun
ile ilgili bilgi ve becerileri 6grenememis gibi davranmasi, Kose acisindan hatali 6lgme ve
degerlendirmesine yol agmustir. Kose, Keloglan’in annesi geldiginde “Kadin, kadin! Bula bula
bu mankafay! mi buldun bana getirecek. /ki yil degil, iki bin yil ders versem adam olmaz oglun.
Al, kime istersen ona gotur.” diyerek hem kendi karakterine hem de modern egitimde
rastlanabilen olumsuz, otoriter kisilik yapisina sahip 0greticiye uygun bir tavir sergilemistir.

Sonug

Olaganiistii olaylarin ve kisilerin maceralarinin anlatildigi ve genellikle hayal iiriinii
olarak goriilen masallar, iretildigi ve yasatildigi toplumun gergeklikleri dikkate alinarak
incelenip yorumlandiginda belirli kiiltiirel unsurlarla ilgisinin bulunduguna dair sonuglara
ulagilabilir. Masal incelemelerinde ¢ogunlukla vurgulanan masalin olaganiistiiliikkleri, onun
toplumsal yapiyla ilintisinin bulundugu ger¢egini degistirmez. Clinkii masaldaki olaylarin akis
bicimini onun anlaticisi, dolayisiyla toplum yonlendirir.

Masalin icra edildigi baglam g6z oniinde bulunduruldugunda, masal kahramanlari
vasitastyla goriiniir hale gelen davranislar, tutumlar, tavirlar, duygular, inanglar ger¢ekte onun
anlaticisinin, dolayisiyla da toplumun biling o6tesini yansitir. Masallardaki olaylarin,
kahramanlarin nitelikleri ve davranis bigimleri gibi hemen biitlin unsurlar, anlaticisinin yagami
anlamlandirmasiyla alakalidir.

Tiirk kiiltiir tarihinde meslek edinme siiregleri agisindan bakildiginda Saman adayi,
Ahilikteki meslek ustalarinin yetistirilmesi ve masal kahramanlarinin egitim siiregleriyle Sosyal
Biligsel Ogrenme Kurami’nin ilkeleri ve 6grenme asamalari arasinda biiyiik oranda benzerlikler
oldugu goriiliir. Kuram’in temel kavramlarindan model ve gozlemci ile geleneksel meslek

edinme stirecindeki usta ve ¢irak kavramlari birebir ortiismektedir.

“.?OSevilay Kilmen, Olgme ve Degerlendirmede Temel Kavramlar, (ed. R. Niikhet Cikrik¢1 Demirtasl), Egitimde
Olcme Degerlendirme, 2. bs., Edge Akademi, Ankara, 2014, s. 257-280.
481 Sevilay Kilmen, age., 2014, s. 34-55.
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Gerek bireysel olarak iiretilmis roman, hikdye gibi edebi tiirlerde gerekse halk
anlatilarinda olsun, anlat1 kahramanlarinin karsilastiklar1 engeller, onun hem bilissel gelisimini
hem de fiziki gelisimini saglayan egitim unsurlardir. Kahramanin her manada olgunlasmasini
saglayan bu unsurlar, onun iireticisinin/yazarinin ya da anlaticisinin kiiltiir birikimiyle dogrudan
alakalidir. Anlati kahramanimin karsi karsiya kaldigi giicliikleri agma, engelleri ortadan
kaldirma ve bunlara ¢6ziim bulma yontemi, anlatinin tretildigi kiiltiirel baglamin da birer
yansimasidir. Bu cercevede degerlendirildiginde gecmisten giliniimiize toplumsal, kiiltiirel,
ekonomik, sanat, edebiyat, egitim ve daha baska alanlarda iiretilen ve ortaya konulan kiiltiirel
eserlerin incelenmesiyle yeni kuramlar, modeller, yontemler ve uygulamalar gelistirilebilir.
Burada tespit edilen bilmezden gelme teknigi, egitim Ogretim siireclerinde, 6greticilerin de
uygulayabilecekleri bir teknik olarak kullanilabilir. Ancak bu teknik uygulanirken 6grencilerin
konu hakkinda bilgi ve becerilerinin belirli bir agamada olmasina dikkat edilmelidir.

Keloglan ve Kdse, sosyal hayatin i¢inde karsilagilabilen kisiliklerin, halk anlatilarinda
tezahiir etmis sembolleridir. Hemen tiim olumsuzluklar1 barindiran Kdose, toplumun giinliik
yasantisinda karsilasilabilecek bir tiptir. Sahip oldugu gizli bilgilerin baska insanlarin eline
gegmesini istemeyisinin yansimalarini toplumsal diizlemde hatta milletler ve devletler arasinda
dahi daha genis capli ve gelismis sistemlere sahip olarak gérmek miimkiindiir.

Uzay ¢ag1 ya da teknoloji ¢agi olarak adlandirilan yirminci yiizyilin aksine yirmi birinci
ylizyil bilgi ¢cagidir. Bu yiizden en 6nemli bilgilerin sahibi olan kurum, kisi, toplum ya da devlet
ayni1 zamanda gii¢ ve kontrol sahibidir. Yasamin tiim alanlarinda ger¢eklesen hizli bir gelisimin
yasandig1 yirmi birinci ylizyll modern hayatinda teknik, biyolojik, askeri, kimyasal vb.
alanlarda bilgiyi elinde tutan gii¢/gligler, onem atfettikleri bilgilerin baskalari tarafindan elde
edilmesine miisaade etmemektedir.

Yirmi birinci yiizyilda, masal diinyasinin olumsuz tipi Kose’nin, somut diinyada sosyal
yasantinin hemen her alanindaki varisleri hala igbasinda olup kétiiliiklerine devam etmektedir.
Gilnlik yasamda hile ve diizenbazliklariyla insanlart aldatan, kole eden, yaptiklar
kotiiliiklerden mutlu olup varligini siirdiiren Kdése tipleri hala mevcuttur. Tuzagina diisiirdiikleri
gencleri, kadinlar1 kole olarak kullanmaya devam etmektedir. Kimi zaman uyguladiklar
siddetlerle kadinlar1 kolelestirmekte kimi zaman da teknolojinin sagladigi en geligmis
imkanlarin1 kullanarak insanlar1 tuzagina diisiiriip aldatmaya devam etmektedir. Biitiin bu
olumsuzluklara karsin, Kose’yi/Koseleri etkisiz hale getirecek miicadeleci, azimli, yigit, cesur,
savase1 ve zeki Keloglanlarin varligi ve ¢ogunlukta oldugu da unutulmamalidir.
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SONUC

Calismada, Tiirk masal tipi Keloglan’in i¢inde yer aldigi “Ali Cengiz Oyunu” adli
masal, kiiltiir tarihi, statii, felsefe, egitim acisindan ve psikososyal yonden degerlendirilmis, her
bir incelemede adeta yeniden okunmus, bes ayr1 bakis agis1 gelistirilmistir.

Ali Cengiz Oyunu adli masalda, anlatima dayali diger tiirlerdeki kahramanlardan farkli
bir masal kahramanindan soz edilir. Farki fiziki giiciin 6tesinde olmasi, tigiincii sahislardan biri
olmasi, halktan veya siradan biri olarak kimi zaman aklin, kimi zaman kurnazligin ve kimi
zaman da sansin yardimiyla gercek hayata ayna tutan tiplerle ortligmesidir. Tiirk insan1 mitik
donemden bu giine Keloglan masallarin1 bir sonraki kusaga aktararak yasatmaya devam
etmistir. Incelenen masalda tam bir tarih belirleme kaygisi olmamakla birlikte, yapilan
coziimlemelerle masalin izleri on ikinci ylizyildan glinlimiize kadar takip edilebilmistir.

Keloglan tipi etrafinda anlatilan masal, gercek yasamdan izler tagir. Masalin basinda
siradan bir kisinin kendini nasil gergeklestirdiginin hikayesi aktarilirken olaganiistii durumlarin
olagan kilindigi, ¢esitli engellerin asildig1, amaca ulasildig goriiliir. Bir hayalin pesinden giden
Keloglan, ger¢ek hayattaki pek cok insanin temsilcisi olarak bir yolculuga ¢ikmistir. Bu
yolculuk onun yasamini yeniden sekillendirir, konumunu, kaderini, gelecegini degistirir.
Toplumdaki her birey masaldan payina diiseni alir, simgesel zorluklarla dogru yolun nasil
izlendigi ve sorunlarmn nasil ¢oziildiigii goriiliir. Insan kendi tarihini, olaganiistii gayretlerle
degistirmistir. Edebi anlatilar, iclerinde bir sihir, bir gili¢ tasirlar, ger¢ek diinyay1
bi¢cimlendirmek i¢in ilham verirler.

Masalda Keloglan 6rnek davranis modelleriyle ‘ben’ini ortaya koyarak once kendini
yenmistir. Cesaret gostererek padisahin karsisina bir aday olarak ¢ikan Keloglan’in bu tutumu,
Ozglivenin ve kararli olmanin gostergesidir. Kahramanin kisi olma miicadelesi sirasinda
gosterdigi caba, kendi varolusunu gerceklestirmesini saglayacaktir.

Toplumsal bellegin ve ortak tipin temsilcisi olarak Tiirk masal tipleri arasinda akla ilk
gelen Keloglan’dir. Bireyin gelisiminde sosyal ¢evre ile etkilesimi 6nem tasir. E. Erikson’a
gbre bir kisinin benlik biitlinliigiine kavusmasiin yolu, toplumsal biling disinin etkisiyle
bireysel bilincin gelismesiyle miimkiindiir. Birey olabilmek kolay bir ig degildir. Kisinin kendi
icindeki cevheri kesfetme yolculugu olmalidir. Bir dykiisii olanin degeri, sonraki kusaklara
kiiltiirel kodlarla evrensel mesajlar i¢cinde sunulur. “Keloglan” ve “Ali Cengiz Oyunu” tarihin
derinliklerinden gelen ve gelecek kusaklara hi¢ eskimeden taginan i¢inde tasidigi yerel ve
evrensel degerlerle var olmaya devam edecektir.

Masallar, icra edildigi ya da yaziya gegirildigi toplumun gelenekleri, gérenekleri, diinya

goriisii, egitim anlayis1 gibi kiiltiirel degerlerini barindirir. Incelenen masalda Kose nin egitim
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ogretim yaklasiminda hakim olan geleneksel otoriter anlayis ayni zamanda anlaticinin ve
dolayli olarak toplumun egitim anlayisidir.

Her masal yeniden ve baska bir bakis acisiyla insanlar1 farkli sonuglara gotiiren edebi
bir tiirdiir. S6zli kiiltliriin giici masal diinyasinda daha anlasilir bir bigimde gortiliir. Belki de
yazi dncesinden baglayan mitik ¢aglarin kutsal anlatilari, zamana, ¢evreye ve ihtiyaglara gore
degismis, doniiserek giiniimiize dek gelmistir. Gelecek kusaklar, masallar i¢indeki gizleri yeni

yontemlerle ¢6zmeye devam edeceklerdir.
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EK: ALI CENGIZ OYUNU*?

Olsa ile Bulsa, bir araya gelse, kanatl bir atim olsa, aya ¢iksam aylasam,
yildizlarda suliin avlasam. Avcilarin tlfegi, tip tip eder yiregi. Elinde ellik,
cantasinda keklik. Hey nereden nereden, gelisi su dereden. O derenin kurtlari,

kim yedi armutlari. Armut daldadir dalda, gézim yoldadir yolda. EIma armut,

portakal, bugiin gitme burada kal. Atalim tutalim, bir masal anlatalim.

Bir varmis bir yokmus. Insanoglunun basindan gecenler dagdan tastan daha ¢okmus.
Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde, develer top oynarken eski hamam i¢inde, bir kdyde
anli sanli, yaman delikanli bir Keloglan varmis. Sigirlarini otlatirmis kdytin. Sabahleyin kalkar,
siiriiyli oniine kadar, aksama kadar otlu sulu derelerde giidermis. Ogle sicagi vurdu mu,
hayvanlar aga¢ golgesinde, kaya diplerinde uykuya durdu mu, Keloglan da bir taga sirtin1 yaslar,
olmayacak diisler kurmaya baslarmas.

“Biiylidiim geldim evlenecek caga. Bizim kdyden Mehmet Aga, Ahmet Aga, istesem
kizlarin1 verirler bana. Ama olmaz... Yakisik almaz. Benim evlenecegim, iste karim
diyebilecegim kiz bizim kdyde yok. Bilgi desen bilgi yok. Gorgiisiizliik dersen ¢ok mu ¢ok...
Giizellik desen arama. Onlarla evlenecegime tas basarim yarama. Nisanlim olacak kiz azdan
az, uzdan uz olmali. Ne bileyim ben, ya vezir kiz1 olmali, ya pasa... Hilkmii gegmeli dag ile
tasa. Yok, yok... O da olmaz. Diyelim bir vezir kiz1 ile evlendim. Derken efendim, bir giin ¢ikt1
gitti hamama. Olmayacak is ama... Buyurun, buyurun, buyurun!.. Oraya degil sOyle baskoseye
oturun!.. Oturdu kurnay1 su ile doldurdu. Hamam tasini daldirdi. Bagladi yikanmaya. Durup
dururken padisah kizi, yliziinde edasi kibiri nazi... Cikip gelmez mi? Ona da buyurun buyurun
buyurun!.. Oraya degil sdyle baskdseye oturun!..

Vezir mezir kiz1 ama kaldirirlar bizimkini yerinden. Eger sen insan isen 6lmez misin
arindan. Keloglan'in karis1 padisah kizi karsisinda, hamaminda, pazarinda, carsisinda iki
biiklim durmamali. Yerine kimse gecip oturmamali. Vezir kiz1 da olmaz, pasa kizi da... Ben
evlenirsem ancak padisah kiz1 ile evlenirim. Asagis1 beni idare etmez.”

Keloglan iste boyle her giin ham diisler kurar, yiiksekten atar asagidan tutmazmis. Bu
hayallere kendisini dyle bir kaptirmis, 0yle bir kaptirmis ki her aksam anasini sikistirmaya
baslamuis:

—Ana ana, canim kurban olsun sana. Yarindan tezi yok, padisaha var. Yalvar yakar.
Kizin1 bana iste.

Anast:

—Bre kel oglum, keles oglum, demis. Sen ne diyorsun? Neler soyliiyorsun? Seni cinler
mi ¢arpt1? Yoksa otlattigin sigirlar mi tepti? Biz kim? Padisah kim? Padisahtan kiz istemek
kim? Hasirda yat. Saray diisii gor. Olacak is mi hi¢?..Haydi gideyim, zenginiz, varlikliy1z
diyerek martaval atarak kizini isteyeyim... Koca padisah yutar mi1? Yetmis iki bucakta casusu
var, hafiyesi var. Bre kendini bilmez kadin, beni asag1 diistirmek mi maksadin, derse sonra ben
ne yaparim?

Daha neler neler demis kadin. Keloglan’a s6z dinletmek ne miimkiin, dedigim dedik,
caldigim diidik der de baska sey demez. Anasi oglunun ziriltisindan, diriltisindan bikip
usanmis. Bir giin kaptig1 gibi sopasini, diismiis yola. Calmis padisahin kapisini. Orada bir y18in
usak. Calimlarina bak, padisahta yoktur. Kus olsan ugurmazlar, yel olsan ge¢irmezler.
Yalvarmaktan yakarmaktan hi¢ anlamazlar.

—Def ol bre sagskin! Padisahimizin isi basindan askin. Vezirler, beyler, pasalar yanina
giremiyor da sana mu sira gelecek?

Kadincagiz diller doker:

482 Hasan Latif Sanyiice, age., s. 67-78.
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—Kulunuz kurbaniniz olayim agalar. Ben bir yoksul kadinim. Ama isim ¢ok onemli.
Padisahimizi gérmeden surdan suraya adim atmam. Sonra bana yol vermediginizi 6grenirse
kelleniz elden gider. Dedim ya 6nemli bir s6z diyecegim ben ona, ¢ok 6nemli.

—Ne is i¢in geldinse sen bize sdyle. Biz de sdyleyelim cavusumuza. Cavusumuz sdylesin
agasina. Agamiz sdylesin pasasina. Pagamiz da sdylesin padisahimiza.

— Soylemesine soylerim kardesler ama benim yiiziimden isinizden olursunuz sonra. Bir
cift s6z diyecegim ona. Bilemediniz iki ¢ift s6z. Bre kadin, neden 6nce bana sdylemedin de
herkesin diline sakiz ettin derse sonra ben ne yaparim?

Neyse ¢ogu zarar, azi karar, sdzli uzatmak neye yarar? Kapicilarin gozleri korkunca
kadinm1 alip padisaha ¢ikarmislar. Keloglan kurnaz olur, anasi kurnaz olur da padisah bon mii
olacak? En saf kul bile padisah olsa, ne kurnazliklar, ne oyunlar 6gretirler ona. Kendisi tahtinda
otururken Keloglan'in anasini ayakta bekletmemis padisah. Karsisindaki bir koltuga buyur
etmis. El ¢irpmus, gelen hizmetgiye:

“Kahve getirin hem bana, hem konuguma” demis. Altin fincanlarda kahvelerini
hopiirdetmisler. Padisah:

— Soyle bakayim anacigim, demis, benden dilegin nedir?

—Canmmizin saghg padisahim. Hayirli bir is i¢in geldim buraya. Bir oglum var, adi
Keloglan. Koyiin sigirtmaci. Ne yalan sdyleyeyim, bugiinden yarina yiyecegimiz, su listimdeki
partallardan baska giyecegimiz yok. Tarla tapan arama. Ne atimiz, ne itimiz var. Velakin oglum
ille git, istekli ol dedi. Ben de geldim. Gayri verir misin kizini, vermez misin, onu da sen bilirsin.

Padisah kizmis m1? Kiiplere binmis mi? Hayir. Halktan bir kisiyi karsisina alan akilli
bir padisah, i¢cten 6fkelense de distan hig belli etmez. Kendisine teklif edilen seyi kabul etmese
de bunu acik¢a, dobra dobra sOylemez. Padisahla goriisen kisi, olmasa da isi: "Yahu
padisahimiz kadar olgun, padisahimiz kadar saygili bir padisah yeryiiziinde yoktur. Eger
yaptigim ¢ig teklifi o bana yapsaydi en azindan kovardim onu karsimdan. Beni azarlamak soyle
dursun, kapiya kadar ugurladi.” Bu tiirlii s6zlerin halk arasinda yayilmasim istedikleri i¢in
padisahlar kizmaz, 6fkelenmez, asagidan alir goriintirler.

Padisah, Keloglan'in anasina, i¢inden ofkeden kopiirdiigii halde, disindan hi¢ belli
etmemis:

— Bre kadinim, demis. Tasan bu mu? Yoksulluk herkesin basinda. Onemli olan insanlik.
Kizimi1 oglunuzdan iyisine mi verecegim. Verdim gitti. Yalniz su var ki, gelenektir, bir padigaha
damat olacak gencin bir sanati, bir hiineri olmalidir. Bu olmadi m1 olmaz. Sonra 6biir padisahlar
bana kaking kakarlar. Kizin1 hig¢bir hiineri olmayan bir gence verdi derler. Ogluna sdyle, bir
sanat, bir hiiner 6grensin, gelsin. S6ziim s6z, bekleyecegim. Oglun gelmeden kimseye evet
demeyecegim.

— Sag olun padisahim, demis, kadin. Tuttugun altin olsun. Yerine yerine geldim, sevine
sevine gidecegim.

Tam kapidan ¢ikarken aklina gelmis, sormus:

— Oglum nasil bir sanat, nasil bir hiiner 6grensin de gelsin?

Padisah biraz diisiiniir, biraz kasinir gibi yapmus:

— Alicengiz oyununu &grensin. Ondan kolay ne var ki, demis babacan bir tavirla.

Kadin koytine gelmis, her seyi ogluna anlatmis. Keloglan bu, goziinii karartmis bir kere,
hiiner 6grenmekten, sanat bellemekten mi yilacak. Daha anasi1 s6ziinii tamamlamadan:

— Olur ana, demis, ben her bir sanat1 bellerim. Yeter ki bir 6greten bulunsun. Bir avug
gokyliziinden baska bir sey goriilmeyen kendi kdyiinde kim ne biliyor ki Keloglan'a 6gretsin.
Anasi1 “Bos ver yavrum, Alicengiz mi, Cengizhan mi, her neyse, bu oyunun hocasini nereden
bulacagiz. Nerede arayacagiz, kimlerden soracagiz..” dediyse de anasinin yakasini birakmamis.
Hemen ertesi sabah anasi 6nde, kendisi arkada diigsmiisler yola. Bakinmadan saga sola, az
gitmigler, uz gitmisler. Dere tepe diiz gitmisler. Bir alti ay bir giiz gitmisler. Tabanlar
paralanmis yiirimekten, Cayir ¢imenlik bir yere vardiklarinda anasi burasini pek begenmis:

—Oglum, demis, yoruldum kaldim. Ne halim var ki zaten. Su cayir ¢imenlikte biraz

dinlenelim. Bak orada kocaman bir agag yar. Cinar agact desem degil, ceviz agaci desem degil.
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Ille bir ulu agaca benziyor. Gdge dal budak salmis ulu agacin gdlgesine sigmmuslar. Kadincagiz
sirtin1 agacin kalin gévdesine yaslamis, derin bir “of” ¢cekmis. Cok gegmemis aradan, esirgesin
yaradan, agagtan ulu bir kap1 acilmis, bir adam ¢ikmis i¢inden. Boyu biraz kisaca, sakalcigi
kosece, ¢ipil gozli, sar1 safran yiizlii. Otuz yasinda mi, altmis yasinda mi, doksan yaginda mu,
yoksa yiiz doksan yasinda mu, belli degil. Ince bir sesle:

— Beni nigin ¢agirdiniz? demis. Keloglan:

— Amca bir yanlighk olacak. Biz kimseyi cagirmadik, dediyse de Kosecik soz
dinlememis.

— Benim adim Of’tur. Of diye seslendiniz, ben de geldim. Kadin:

— Vallahi bilerek cagirmadim seni. Ogluma Alicengiz oyununu Ogretecek bir hoca
aramaya ¢iktik yola. Verelim dedik burada mola. Yorulmusum. Agzimdan bir of ¢ikiverdi.

Kdse’nin yiizii bir kat daha kdselesmis. Doniip gidecek gibi olmus. Sonra donmiis:

—1lyi ya, demis, bu yeryiiziinde Alicengiz oyununu dgretecek tek hoca benim. Tam
adamina diismiissiiniiz. Oglunu bana birak, sen git keyfine bak. iki y1l sonra gel, oglunu al
gotur.

Kadin onlar1 birakip kdyiine donmiis. Keloglan, Of Hoca’nin ardindan agagtaki kapidan
igeriye girmis. Bir ev, evde li¢ tane kiz. En kii¢iik kiz, bir sirasini getirip Keloglan'a:

—Ey insanoglu, demis, hangi akla uydun da babamin ardina diisiip geldin? Buraya
gelenler bir daha sag c¢ikamazlar. Ya usak olarak kalirlar, ya da obiir diinyay1 boylarlar.
Babamin 6yle kisacik kdsecik olduguna bakma. Yerine kimsenin ge¢mesini istemez. Simdi
sana ders vermeye baslar, hem dover, hem haslar. Hi¢ aldirma, 6fkelenme, kagmaya kalkigma.
Zaten kacamazsin. Iki yil sona erince seni yaman bir siava ¢eker. O zaman ters cevaplar ver.
Eger her seyi 6grendigini anlarsa vay haline, 6liimlerden 6liim begen. Eger kurnaz davranir,
ogrendigini gizlemeyi basarabilirsen yakay1 kurtarirsin belki.

Of Hoca, hi¢ firsat vermeden derse baglamig. Kimi zaman kulagina asilmis Keloglan'in,
kimi zaman haslamis. Dersten sonra Keloglan'1 hi¢ bos durdurmamis. Cift¢i olmus, tarlalarini
ekip bigmis. Bahg¢ivan olmus, baglarini, bahgelerini belleyip budamis. Coban olmus ineklerini
otlatmis. Velhasil Kose'nin her bir isini yapmis. Kel basini kagiyacak zaman bulamamus.

Kose Hoca, iki y1l i¢inde bildigi hiinerleri bir bir 6gretmis. Yalniz “piif” noktasini hep
gizli tutmus. O pif noktasinm1 6grenmeyince de Alicengiz oyununu tam olarak 6grenmek
miimkiin degilmis. Ama Keloglan bu, geceleri uyumamis. Kose'yi gizlice izlemis. Oyunun piif
noktasini1 6grenmeyi basarmis. Bunu ne hocaya sezdirmis, ne de kizlarina. iki yil sona ermis.
Kose Keloglan'1 karsisina almig, sinava ¢ekmis.

— Haydi bakalim, demis, koyun ol da Alicengiz oyununu Ogrenip O0grenmedigini
anlayalim. Keloglan ellerini de ayak yaparak koyun gibi yiirlimeye, “me me” diye melemeye
baslamis. Kose 6fkeden kiiplere binmis. Keloglan'a iki tokat atmais:

— Ben senden gercek bir koyun olmani istiyorum. Koyun taklidi yapmani degil.

— Hocam, elimden ancak bu kadar geliyor.

— Oyleyse deve ol!

Keloglan gene dort ayagi iistiine gelmis. Sirtin1 kamburlastirmis. Develer gibi lambur
lumbur ylirlimeye baslamis. Kendisini seyreden kizlar giilmekten katilmiglar. Kose 6fkeden
¢ildirmis. Keloglan'in poposuna bir tekme savurmus. Sonra:

“Mersin!.. Mersin!..” diye haykirmis. Keloglan:

“Tersin!.. Tersin!..” diye karsilik vermis. Kdse:

“Bayram haftas1” demis, Keloglan:

“Ambar tahtas1” cevabini yapistirmas.

Kose, kose olali bu kadar ofkelenmemis. Her tarafini bir titreme almis. Kizlari,
babalarmin bu halini goriince uzaga kagismislar. Bu sirada “Of!..” diye bir ses duyulmus.
Keloglan:

— Hah iste anam geldi, demis.

“Anan da batsin, sen de bat” demis Kose, Keloglan't kulagindan tuttugu gibi agacin

kapisindan firlatip atmis. Kapiy1 kapamadan 6nce basini disar ¢ikarmus:
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— Kadin kadin, demis, bula bula bu mankafay:r m1 buldun bana getirecek. ki yil degil,
iki bin y1l ders versem adam olmaz oglun. Al, kime istersen ona gotiir.

Anast Onde, Keloglan arkada diismiisler yola. Bakinmadan saga sola, yel gibi
giderlerken bir yandan da kadincagiz alip vermeye baslamis ogluna:

— Insan hasirda yatar da saray diisii goriirse boyle olur iste. Nene gerek senin padisah
kizi, Alicengiz oyunu. Giidiiyordun sigir ile koyunu. Ne giizel... Simdi ondan da oldun. Oh
olsun, havada duran aklin belki kel basina gelir de yerlesir. Kadin sdylemis de sOylemis.
Keloglan da hi¢ sesini ¢ikarmadan dinlemis. Derken bir alay atli gériinmiis karsidan. Oranin
derebeyi adamlariyla av avlamaya, kus kuslamaya gidiyorlarmis. Keloglan:

— Beri bak ana, demis. Ne soylesen yerden goge hakkin var. Anamsin sdylersin. Simdi
ben bir yigit taz1 olacagim. Bey beni senden isterse, dnce kendini naza ¢ek. Bey beyligine
giivenip taziy1 zorla elinden almaya kalkar. Ona de ki: “Bu taziy1 padisaha gotiiriyorum. Getir
diye haber saldi bana. Beylik malin1 zorla zapt eden kellesinden olur.” Boyle sdyle. Adam sana
para teklif edecektir. O zaman beni bin altindan agag1 satma. Bir de boynumdaki haltay1 (tasma)
verme sakin. Haltam hep sende dursun. Bunu der demez Keloglan silkinmis bir taz1 olmus ki
boyle bir taz1 yeryliziinde ne goriilmiis, ne de duyulmus. Afgan tazisi, Capanoglu tazis1 onun
yaninda siirtiik bir sokak kopegi gibi kalirmus.

O sirada avcilar bir tavsan kaldirmislar, on bes tane taziy1 da ardindan salmiglar. Taz1
kiligindaki Keloglan da firlamus ileri. Obiir tazilar dokiiliip kalmis ovada. Tazi Keloglan tavsani
kapmis havada. Beyin agzinin suyu akmis.

— Kadin bu tazi senin mi?

— Benim beyim. Malim miilkiim bir bu taz1 var.

— Bu taziy1 bana vereceksin!

— Veremem! Padisah istedi, ona gétiiriiyorum.

Bir keresinde padisahtan kellesini zor kurtaran derebeyinin gozii korkmus.

— Sana bin altin vereyim. Sen padisaha bagka bir taz1 bulup gotiiriirsiin. Ama bu pazarlik
aramizda kalacak ha?

— Madem bu kadar istiyorsun, olur.

Bey bin altim1 saymis. Taziy1 almis. Kadin tazinin haltasini vermemis. Ayrilmuslar.
Kadin az gitmis uz gitmis. Aksama dogru bir de bakmis ki Keloglan ardindan kés kos geliyor.
O geceyi bir agacin altinda gecirmisler. Ala sabah diismiisler yola. Gide gide gene bir siirii
athiya rastlamiglar. Sehrin eli sopali subasisi adamlariyla Keklik Pinari’na sahra (piknik)
yapmaya gidiyorlarmis. Keloglan kasla goz arasinda yigit bir ko¢ olmus. Azgin bir boga bu
kogla karsilasacak olsa korkusundan kagacak delik ararmis. Subasi kogu goriince agzinin suyu
akmius.

— Bakin, demis, kismet ayagimiza geldi. Pazarda aradik taradik da bdylesine bir kocu
bulamamistik. Bunu alalim. Giizel bir kog¢ ¢evirmesi yapariz. Keloglan’in anasi derebeyine
okudugu mavallari subasina da okumus. Soyle demis, boyle demis kocu elli altina satmis. Fakat
boynundaki 6rmeyi vermemis. O giin, aksama dogru Keloglan ¢ikip gelmis, anasina yetigmis.

Az gitmigler, uz gitmisler, dere tepe diiz gitmisler. Padisahin oturdugu kente yetmisler.
Keloglan bu kere de kiiheylan bir at olmus. Ne Arap at1 boy 6lciisebilirmis onunla, ne ingiliz
at1. Anasi ¢ikarmis pazara. Alicilar tigiisiivermis baslarina. Yiiz altin, iki yiiz altin, bes yiiz altin
derken boyu kisaca, sakali kdsece bir adam ¢ikmis ortaya. “Benden bin altin” deyip pazarligi
baglamis. Kadin vermem dediyse de Kose dinlememis, dizgini de ¢ekip almis elinden. Atlayip
binecegi sira at, ak bir glivercin olmus, u¢gmus sarayin bahcesine konmus. Kése hi¢ durur mu?
O da atmaca olmus. Siiziilmiis giivercini kapmaya. Giivercin de elini ¢abuk tutmus, hemen
pembe bir giil olmus. Has bahgede gezinen padisah kizinin ayagi dibine diislivermis. Kiz
egilmis, giilii almis. Koklayip yakasina takmig. Atmaca da Kose haline donmiis. Kizdan giilii
istemis:

— Yoldan gegiyordum. Giiliim elimden firladi. Bahgenize diistii. Giilimi ver. Kiz
yanagmamis:
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—Koklayip yakama taktim bir kere, demis, geri istemeniz ayip olmuyor mu? Verirsin,
vermezsin diye c¢ekisip dururlarken samatayi padisah duymus. Cagirmis onlar1 yanlarina.
Meseleyi anlayinca kizina:

“Sen bir padisah kizisin” demis. “Bir giil bile olsa bagkalarinin malina el siirmemelisin”
deyince kiz giilii ¢ikarip Kose'ye vermek zorunda kalmis. Giil daha K&se’nin eline degmeden
bir avug¢ dar1 olmus, hali iistiine sagilmis. Kése de gurk tavuk olmus, civcivleriyle darilari
gagalamaya, temizleyip yemeye koyulmus. Yemis hepsini. Yalniz kizin ayag altinda bir tane
dar1 kalmis. Kiz ileri yiiriiyiince tavuk o dartya da atilmis ama dar1 ondan 6nce davranmis. Bir
tilki oluvermis. Gurk tavugu da, civcivlerini de bogup 6ldiirmiis. Padisah:

“Aferin sana tilki” diyecekken tilki silkinmis, Keloglan olmus.

— Padisahim, demis, bana adiyla saniyla Keloglan derler. Yaptigim bu oyuna da
Alicengiz oyunu. Anama s6z vermistin. Kizinizla evlenmek istiyorum. Padisah bakmuis ki isler
fena. So6ziinii tutmazsa ne isler gelecek basma. Bir daha Alicengiz oyunuyla kimseye fenalik
etmemesi, dogru yol dururken egri yola gitmemesi sartiyla kizin1 Keloglan'a vermeye razi
olmus.

Diigiin kirk giin kirk gece siirmiis. Keloglan almis karisini sehirde yaptirdigi evine
gotiirmiis. Orada kendisi, karisi, anas1t mutluluk i¢inde yagamislar. Keloglan'in 6yle ¢ocuklari
olmus ki dal boyu sirma sagli. Bu cocuklarin kimisi okumus molla olmus, kimisi askerlige goniil
vermis pasa olmus.

Onlar ermisler muratlarina. Daris1 sizin baginiza. Gokten li¢ elma diistii. Daha tlyii
bitmemis yetimlerin basina.
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